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Abstract

In Saff literature, there are many terms that include the word “mother/al-umm”. As limited to the subject of
“spiritual guidance in Sufism in general and the guidance of the mother in particular” —without diving into
other material about the concept of “mother” in STfT literature—, this article deals with the following main
ideas: In the history of Sufism, there were examplary mothers such as Ibn Khafif’s mother Umm Muhammad;
Ibn al-*Arab1’s turabi (biological) mother Niir, Ibn al-*Arab1’s divine mother Fatima Bintu Ibnu’l-Muthenna
and Kenan Rifar’s mother Hatice Cenan Valide Sultan, who were described as “guides” in the literal sense. It
is a remarkable detail that of these, Ibn Khafif’s is known as al-Shayh al-Kabir and Ibn al-Arabi is known as
al-Shayh al-Akbar. That is to say that the leading figures of Sufism were brought up under the surveillance of
their mothers. In addition to these mothers, all furabi mothers are the most worthy of the quality of being a
guide (Murshid) having a major role in upbringing of her child, which begins before she/he is born. Besides,
the mother is very sincere in all of her efforts to educate her child, not having any other intention than desir-
ing happiness for him/her in this world and the hereafter. Thus, the hazards that al-MuhasibT warned about
(i.e., slackness in respecting the rights of Allah while teaching/guiding others, falling into hypocrisy, and
neglect to take his own lower-soul into account) do not pose a problem in mother’s education of her child.
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TASAVVUFLITERATURUNDE“ANNE”K AVRAMIVEMURSIDOLARAKANNELER:TURABI(BIYOLOJIK)ANNEDENILAHIANNEY E*

Oz

Tasavvuf literatiiriinde “iimm/ana, anne” kelimesi, Ummii’I-Kitab/Kur’an, Ummii’l-esmd’ veya Ummiihdt-1
Esma’ gibi temel dini/metafizik terimlerde ge¢mektedir. Bu makale, “Tasavvufta seyhlik ve annenin
seyhligi” konusuyla sinirl bir makale olarak, su konular1 incelemektedir: Tasavvuf tarihinde, ibn Hafif’in
annesi Ummii Muhammed; Ibnii’l-‘Arabi’nin tiirabi annesi Nr, ilahi annesi FAtima Bintii [bnii’l-Miisenna;
Kenan Rifat’nin annesi Hatice Cenan Valide Sultan gibi, terim anlamiyla miirsid olarak tavsif edilen anneler
vardi. Dikkat gekici bir detaydir ki bunlardan Ibn Hafif’in es-Seyhu’l-Kebir; Ibnii’l-‘Arabi’nin de es-Sey-
hu’l-Ekber olarak bilindikleri ve dolayisiyla tasavvufun 6nde gelen isimlerinin, annelerinin kontroliinde
yetismis olduklar1 hususu, calib-i dikkattir. Bu annelere ek olarak biitiin anneler/tiirabi anneler, cocugun
dogumdan 6nce baslayan terbiyesinde biiyiik rolleri olmasi agisindan miirsidlik vasfinin kendilerine 1tlakina
en layik kisiler olsa gerektir. Anne, gocugunu terbiye igin yaptigi biitiin cabalarinda, onun diinya ve ahiret
mutlulugunu isteme ve baska bir niyeti olmamasi ac¢isindan gayet samimidir ve riya, bagkalarina dindar
goriinmeye ¢alismak, kendini hesaba ¢ekmeyi ihmal etmek gibi el-Muhasibi’nin s6ziinii ettigi tehlikelerden
(yani baskalarina yol gosterirken kendisinde Allah’in haklarina ri‘dyet etmede ihmalin baslamasi, riyaya
diisme ve nefsini hesaba ¢ekmeyi ihmal etme) gibi tehlikelerden uzaktir.

Anahtar Kelimeler: Miirsidlik, Haris el-Muhasibi, Anne, 11ahi Anne, Ebi Abdillah Ibn Hafif, Ummii
Muhammed, Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi, Anne Nir, FAtima Bintii [bnii’l-Miisenna, Hatice Cenan Valide Sultan.

Giris: Tasavvuf Literatiiriinde “Anne/Ana” rak “Tasavvufta Analik Kavrami”ni ele almakta;
Kavrami ikinci boliimii, Sdmiha Ayverdi’de analik vasfinin
tezahirlerine odaklanmaktadir. Bir digeri, Tiirkge
gevirisi de olan Ingilizce bir makaledir.* Makale,
klasik donem tasavvufunda (III/VI-V/XI. asirlar)
anne imaj1 ve rolleri basligiyla olmasina ragmen,
icerisinde Islim’da ve mezktr dénem tasavvuf
tabakat literatiiriinde kadin, es, anne ve day1 imaj-
larin1 kargilagtirmali olarak incelemekte oldugun-
dan “anne” konusuna miinhasir bir ¢alisma olarak
durmamaktadir. Ustelik “anne” konusunun ihmal
edildigini soylerken kendisi de bir bakima ihmal
ederek daha ¢ok “Tasavvufta Kadin” konusuna
odaklanmakta, zaman zaman Hippolu Augustine
gibi Hiristiyan mistiklerden de 6rnek vermekte/
karsilagtirma yapmakta ve bir iki 6rnek iizerinden
cok umtim1 hiikimler ¢ikarmaktadir.

Tasavvuf literatiiriine ve tasavvufi mes’elelerle ilgili
calismalara baktigimizda goriiriiz ki “Tasavvuf’ta
kadin” veya “Tasavvufta miiennes unsur” gibi
mes’eleler ¢cok calisilmistir. Ama “Tasavvuf’ta
anne” konusuyla ilgili dogrudan ilgili bir kitap
veya makale bulmak kolay degildir. Bu konunun
onemli olduguna ama ihmal edildigine ve ¢ali-
silmasi gerektigine isaret eden bu alanin duaye-
ni Annemarie Schimmel’den' sonra da durum
pek degismemistir.? Yapilan hizl bir Tiirkge ve
Ingilizce internet arastirmasi sonucunda bu konuyu
baghigina tasimig birkag¢ caligmaya rastlanmistr.
Bunlardan birisi, yayimlanmamus bir yiiksek lisans
tezidir.’ Bu ¢alismanin ilk bolimii, umimi ola-

1 bkz. Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Bu gahsmalarm dlsmda, Uskiidar Universitesi

Islam (Chapel Hill: The University of North Carolina Tasavvuf Arastlrmalarl Enstitiisiiniin (Istanbul)
Press, 1975), 429-430.

2 Konu su veya bu sekilde baska kitap ve makalelerin Arastirmalar1 Enstitiisi, 2021).
icinde de gegiyor olabilir. Ancak biz konuya hasredil- 4
mis/monograflar: aragtirdigimizdan tali olarak konu

Arin Shawkat Salamah-Qudsi, “A Lightening Trigger
; : 1€ o or a Stumbling Block: Mother Images and Roles in
edinenleri arastirma geregi duymadik. Zaten bir iki Classical Sufism” (Oriens, 39/2 (January 2011), 199-

ciimlenin diginda fazla girilmemis bir alana benze- 226). Makalenin Tiirkce terciimesine ilskin bilgiler su

mektedir. sekildedir: “Giiclii Bir Tetikleyici mi Tokezleten Bir

3 Adalet Sehvar Tiikek, “Tasavvufta Analik Kavra- Engel mi: Klasik Tasavvufta Anne Imgeleri ve Roll-
mi1: Sdmiha Ayverdi ve Vehbi Giineri’ye Mektupla- eri”, ¢ev. Zeynep Irem Ceven, Umde Dini Tetkikler
r1”, (Yiiksek Lisans, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Dergisi IV, II (2021): 259-260.
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her y1l Meskure Sargut Anisina —genelde, Meskiire
Sargut un irtihal tarihi olan 10 Subat ta— diizenledi-
gi panel ve sempozyumlarda sunulan bazi tebligler
bulunmaktadir.® Konuya sahip ¢ikan ve bu panel-
lerden sonuncusunda (10 Subat 2023), elinizdeki
satirlarin yazarmin, sundugu tebligi makalelestir-
meye davet eden de bu kurulustur.®

Elinizdeki makale, bu iki ¢calismay1, “annenin miir-
sidligi” acisindan incelemeye matuf bir ¢caligma-
dir. Muhteva olarak, once tasavvuf literatiiriinde
timm/ana kelimesinin gectigi kavramlara degin-
meyi, sonra da annenin miirsidligi ile ilgili verilere
ornekler sunmay1 amaglamaktadir. Binaenaleyh,
cok genis bir konu olan “Tasavvuf Literatiiriinde
Anne”yle ilgili biitiin imaj ve rolleri ele almak, bu
makalenin amaclari arasinda degildir.

“Anne” veya daha igten bir kelime diye diisiindii-
glimiiz “ana” (Arapcast “limm”), dinimiz ve dili-
mizde 6zel bir yere sahiptir. Her namazda yoneldi-
gimiz Kabe’nin bulundugu Mekke-i Miikerreme,
Ummii’l-Kura ve Ummii’l-Biladdir; yani sehirlerin
anasidir. Namazimizin her rek’atinda okudugumuz
Fatiha Stiresi, Ummii’l-Kitdb (Kitab’in anast) ve
Ummii’l-Kur’a” dir (Kur’an’in anasi). Tasavvufa
gore, varlikta zuhira gelen ilk sey ve varligin ash
olan Akl-1 Evvel’e de Ummii’l-Kitb denir. Bunun
icin ona, Ebu’l-Ervak da denir. Cisimler, ervah
(ruhlar) iizere ondan dallanip budaklanmislardir.
Gayret-i {lahiyye’ sebebiyle, mezktr Ummii’l-
Kitab’a, Levh-i Fevkan (iiste ait olan levh) derler.
Onun Levh-i Tahtani’si (altta ait olan levhi), nefs-i

5 Mesela bkz. Hiimeyra Livatyali, “Mutasavvif Kadin-
da Analik Vasfi: Meskre Sargut Anisina”, (Meskure
Sargut Hatirasina Kadin ve Tasavvuf Sempozyu-
mu, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalari
Enstitiisii, Istanbul, 10 Subat 2018); Adalet Schvar
Tiikek, “Tasavvufta Analik Vasfi”, (Meskure Sar-
gut Anisina Panel, Uskiidar Universitesi Tasavvuf
Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 10 Subat 2023).

6  Budavetleriyle tebligi makalestirmeme vesile olduk-
lar1 i¢in kendilerine tesekkiir ediyorum.

7 Gayret-i {lahiyye, “Hakk’in, kulunun kendisini sev-
gi tdatinda baskasini ortak kilmasina rdzi olmamasi”
olarak tarif edilebilir. bkz. ‘Abdu’l-Kerim el-Kugey-
ri, er-Risaletii’l-KuSeyriyye, ed. M. Ziirayk ve A. A.
Baltact, (Beyrut: Daru’l-hayr, 1413/1993), 255.
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kiilliyedir ki ona levh-i kader derler ve o hakikatte
Levh-i Mahftiz’dur. Ummii’l-Kitab, ‘Alem-i 1ahat,
‘alem-i cebertit gibi lemleri ifade icin de kullanilir.®
“Umm” kelimesinden tiiremis diger 5nemli terimler
arasinda Ummii’l-Esmé’ (yani Lafza-i Cell, Allah
ismi) veya Ummiihatii’l-Esm4’ terimleri vardir.
Ummiihat-1 esma’, Allah, Rabb, Rasman, Rakim,
Malik veya Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Cevad,
Muksit, Evvel, Ahir, Zahir ve Bazin isimleridir.”

Viicudumuzu yoneten beyin, immii’r-ra’s’dir (bagin
anas). “Ummiihatii’l-kuva” diger 5nemli bir terim-
dir ve bes duyu organiyla birlikte kuvvet-i akile,
kuvvet-1 miifekkire ve kuvvet-i hayaliyye’yi kapsar
ve hayalden daha genis bir kuvve yoktur. Allah’t
ve alemi, hatta ademi (yoklugu) bile tahayyiil
eder: [lmi, siit veya bal veya icki veya inci seklin-
de; Islam’1, kubbe stiretinde; Kur'an’s, bal ve din
stretinde; Hak Te‘alayy1 siret-i insanda ve diger
stretlerde seyredebilir.

Kendisi olmadan insanlik sifatini hak edemeyece-
gimiz ilim, Ummii’l-fez@’il, yani faziletlerin ana-
sidir. Kotii seylerin de anasi vardir. Mesela sarap,
timmii’l-habd’is’tir (pisliklerin anasi). Savas, 6liim,
bela ve sirtlan gibi seylerse, timmii kag'am’dir."

Uzerinde durmak istedigimiz temel ve miihim
konular, “ana konular”dir. Dahasi, iizerine iyinin
de kotiiniin de bastigi, giizelligin de kotiiliigiin de
atildig1 ama kendisinden sadece giizelligin bittigi
yerylizii, “toprak ana”dir. Bu sebeple ana, bereketin
metaforudur.

Kur’an-1 Kerim, daha ¢ok “Valideyne (anne ve
babaya) ihsan ve iyilikte” bulunmaktan'? ve dua
etmekten”® s6z edip anneye 6zel bir vurgu yapmaz-

8  bkz. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf SozIliigii
(Istilahat-1 Insén-1 Kamil), haz. Ihsan Kara (Istanbul:
Insan, 2008), 223.

9  Dbkz. ay.

10 bkz. Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 224.

11 Kas‘am, “yash erkek veya kadin, her seyin bliytigii”
anlamlarina gelir. bkz. el-Muncidu fi’l-lugati ve’l-
a‘lam (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1973), 631.

12 Mesela bkz. Lokman 31/14; Ankebtt 29/8; Ahkaf
46/15; vb.

13 Mesela bkz. brahim 14/41; Neml 26/19; Nih 71/28;
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ken, hadisler de anne ve baba iizerine takdim edilir.
Mesela bir hadise gore, mahlikati yarattig1 zaman,
Arg'inlizerinde, indinde bulunan kitaba, Muhakkak
ki rahmetim gazabima galebe etmistir."* diye yazan
Allah Te‘ala, bu biiyiik merhametine tecelligéh ola-
rak anneyi se¢mis ve bu serefi ona bahgetmistir.
Diger bir rivayette Raslullah (a.s.), Allah, arz ve
semayt yarattigi giin, yiiz rahmet yaratti. Her bir
rahmet goklerle yer arasin dolduracak kadardr.
Ondan yeryiiziine tek bir rahmet indirdi. Iste anne,
yavrusuna bununla sefkat eder. Vahgsi hayvanlar
ve kuglar birbirlerine bununla merhamet ederler.
Kiyamet giinii geldigi vakit Allah, rahmetine bunu
da ilave ederek [tekrar yiize] tamamlayacaktir.”
buyururken bu gercege parmak basarlar.

Bagka bir rivayette bu soyle ifade edilir: Rast/ullah
(a.s.) buyurdular ki: Allah rahmeti yaratti ve onu
yiiz par¢aya boldii. Bundan doksan dokuz pargay
kendine ayirdi. Yer yiiziine geri kalan bir ciizii indir-
di. [Bunu da cin, insan ve hayvan gibi biitiin mah-
lukat arasinda taksim etti.] Bu tek ciiz/den nasibine
diisen pay| sebebiyledir ki mahlukat birbirlerine
karst merhametli davranir. At [hayvan] yavrusuna
basmamak igin ayagini bu sayede kaldirir.'s

Yine bagka bir rivayette, Allah’'ln merhametinin
biiytikligii yine siit yagindaki gocugunu kaybetmis
esir bir anneninki ile kiyaslanarak soyle ifade edilir:
Omer ibnii’l-Hattab (r.a.) anlatiyor: Rastlullaha
(a.s.) bir grup esir getirilmisti. Iglerinde bir kadin
vardl, belli ki gogiisleri siitle doluydu da saga sola
kosuyor, esirler arasinda bir ¢ocuk buldugu zaman
onu yakalayip kucakliyor, gogsiine bastiriyor ve
emziriyordu. (Dikkatleri ¢eken bu manzara kar-
sisinda), Peygamber Efendimiz (a.s.), ‘Bu kadi-
nin, gocugunu atese atacagina kanaat getirebilir
misiniz?’ dedi. Sahabe ‘Hayir!‘ diye cevap verince,
Hz. Peygamber ‘(Bilin ki), Allah’in kullarina olan

vb.

14 bkz. Buhari, “Bed’i’l-halk”, Sahih, (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), 59.

15 Miislim, “Tevbe”, Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), 21.

16 ~ Buhari, “Edeb”, 19; “Rikak”, 19; Miislim, “Tevbe”,
17.
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rahmeti, bu kadinin cocuguna olan sefkatinden
fazladir.” buyurdular."”

Anne, Allah’in Vedid (cok seven) ve Rahim (gok
merhametli) sifatlarinin tecelligahidir. Anne, sevgi
ve itdate babalardan daha ¢ok layiksa, bu sekilde
bir sevgi pinar1 olmasi sebebiyledir. Ancak hepi-
miz ¢ok iyi biliyoruz ki evlat annesine ne kadar
tyilik ederse etsin, annesinin yaptiklarinin kiigiik
bir cliz’iinii bile yapmis olamaz. Bir giin sahabeler-
den birisi Rastlullah’a, “Ben kime iyilik yapayim?”
diye sorar. Rastlullah (a.s.), “Annene” der. Sonra
tekrar “Kime?” diye sordugunda, Efendimiz tekrar,
“Annene” der. Adam tekrar sorar; O (a.s.) da tekrar,
“Annene” der. Adam tekrar sorunca Rastlullah (a.s.)
bu sefer (yani ancak dordiincii seferde), “Babana”
diye cevap verir."®

Stfiler, bu ve benzeri hadislerdeki “anneye iyilik’e
yapilan vurguyu iyi anlamis ve harfiyen uygulamis
goriinmektedirler. Mesela, atalar1 dnceleri Mectist
olup sonradan Miisliiman olmus olan' Bayezid
el-Bistdm{i’ye bakalim. Bistami, soguk bir gecede
kendisinden su isteyen annesinin istegini yerine
getirmek icin hemen disar1 firlayip su getirmeye
gider. Ama dondiigiinde annesini “uyur” halde
bulur ve o uyanincaya dek testi parmagina asilt
olarak yaninda ayakta bekler. Annesi uyandig1
zaman testiyi verirken —soguktan parmag testiye
yapismis oldugu icin— parmaginin derisi testiye
yapisip kalir.?’ Bistami, annesine olan iyiliklerini,
baslangicta “Allah’ emri olarak annesinin hak-

17  Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Tevbe”, 22.

18  Buhari, “Edeb”, 78.

19  bkz. Kuseyri, er-Risale, 395.

20  ‘Abdulhalim Mahmud, Sultanu’l-‘arifin Ebi Yezid
el-Bistami, 2. baski, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ,(13Ae
¥). Bistimi burada, muhtemelen, ¢ok bilinen bir
hadis olan “Magara Hadisi”’ndeki, “ailesine vermeden
once ebeveynine aksam siitlerini vermek i¢in fecre
dek yanlarinda ayakta durarak uyanmalarini bekley-
en adam” gibi olmak istemistir. Magara Hadisi diye
bilinen hadiste, yaptiklar1 giizel amelleri say1p kapali
kaldiklart magaradan kurtulan genglerin hikayesi an-
latilmaktadir (bkz. Buhari, “Enbiya’”, ¢¥). Bu hadis,
Kuseyri Risalesi’nde, Kur’an ve hadislerde anlatilan
keramet olaylarina ornekler sunuldugu yerde de
zikredilmistir. bkz. Kuseyri, er-Risale, 358-359.
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kin1 6demek” i¢in yaptigini ve nefsinin istekleri-
ne muvafakat gibi bir durumla ilgili olabilecegini
diistinmedigini ama parmaginin testiye yapismast
yiiziinden yaptiginin kendisine biraz agir gelmesin-
den dolay1, annesine iyi davranmasinin sebebinin
aslinda “nefsinin bunlardan zevk almasi” oldugunu
anlay1p nefsine, “Amelin bosa ¢ikt1. ibadetlerini
yaparken nesattan (goniilden isteyerek yapmaktan)
s6z ediyorsun ama bak bunu yapmak sana agir geldi.
Bu yaptigin kendi hevan i¢indir; Allah i¢in degil!”
diyerek onu kinadigini soyler.”! Bistami, kendisi-
ne, “Elde ettigini (ulastigin bu konumu) nasil elde
ettin?” diye soranlara da, “Siz ne derseniz deyin;
annemin benden razi olmasiyla elde ettim.” derdi.??

Bu 6rnekleri ¢ogaltmak yerine, biraz teorik bazda
ilerlemeye galisirsak Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi’ye
bakmamiz gerekir. Ona gore, oglun anneye degil de
babaya nisbeti asildir ve ogul, her agidan babasina
daha gok benzer. Hz. Isd’nin annesine nisbeti, baba-
ya nisbetinin miimkiin olmamasindan dolayidur.
Zaten kadin, erkegin ege kemiginden yaratiimistir
ve onun bir parcasidir. Kadin, 6nce erkek, yani
baba; sonra kadin, yani annedir. Kadin, “erkeklikte
ve “babalikta erkege miilhaktir/ayni hilkmiin altina
girer.” Bu sebeple, insanin sadece anne veya sadece
babasina degil, ikisine birden itdati emredilir. Su
kadar var ki anne, oglun varligina sebepse de, ogul
erkek olarak babaya ve dolayisiyla kadinin bir ciiz’ii
oldugu varliga daha yakindir.**

Daha 6nemlisi, bizim {bnii’l-‘Arabi’nin terminolo-
jisinde anneligin altin1 ¢izen bazi kelimelere rast-
liyor olusumuzdur: el-Umm (ana: el-Cémi, yarat-
ma mahalli, ilham eden, degistiren, doniistiiren ve
yaratan), Ummiihatii'I-kelimat veya Ummiihatii’l-
istilah (kelime veya terimlerin anasy), Ummiihatii’l-
Esma’w’l-llAhiyye (kdinatin yaratilmasiyla ilgili
[lahi/Miirsid isimlerin anasi), Ummiihatiina s-
stifliyat (siifli annelerimiz, yani su, hava, toprak

21 Mahmud, Sultanu’l-‘arifin, 17.
22
23

age. 21.

Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi, el-Futihatl'|l-Mekkiy-
ye, takdim: M. Mataraci (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1414/1994), 170.

24 age. V: 19-20.
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ve ates olan dort unsurun kaynagi olarak alemimiz),
el-Ummii’l-aliyyat el-kubra li’l-alem (alemin yiik-
sek yerleri, yani mdsiva -Allah digindaki seyler-),
Ummii’l-mevcidat (varlgin anasi, yani rahmet) ve
Ummiihati’[-viicid veya ekvan (varliklarin anas:,
yani sifatlar, zaman, yer, durum, yerlestirme, nite-
leme, yapmak ve yapimak).>> Mesela bunlardan
Ummiihatiina 's-siifliyat 1 soyle izah eder:

Manalar, cisimlerle gaybi bir nikahla evle-
nirler ve aralarinda ahkamlar1 olusur. Bu,
anlagilmak yapisinda olmayan gaybi ilahi/
Miirsid elin ortiileridir. Hebd’da zahir olan
biitiin stretler bundandir. Hebd (murad edilen
shiretleri ve sekilleri iceren ilk meveid) kadin
gibi; siret onun kocast gibidir. Bunlarin sa-
dece ‘aynlar1 bulunur. Iste en acayip sirlardan
biridir ki ¢ocuk, cocugu oldugu babanin ve
annenin ayni olur. Baba ve anne de kendisi-
nin ebeveyni olan ¢ocugun ayni olur. Halla-
¢’in (Allah rahmet etsin), “Annem, babasini
dogurdu.” sozii de buna igaret eder. Veled ile
le valid arasindaki ayniyet, ancak bu nikéhla
olur. Biitiin cisimler, gaybi nik&hin ¢ocuk-
laridir. Bazilar1 hissi nikah iginde miinderic
olan gaybi nikahlardir. Tabii cisimler degil
de unstri cisimlerde tevelliid eden riizgarlar,
sular, hayvanlar, nebatlar, madenlerin nikahi
gibi... el-Alemii’l-Miilkide higbir sey tevelliid
etmez ki ayn1 zamanda ona attig1 ve sebep ol-
dugu (¢ocuk) ile unsiiri bir anneye baba olma-
sin. Bu aralarindaki ¢ocuk, bir melek yaratir
ki “lemmetii’l-melek/melegin diirtmesi” diye
tabir edilir. Ve bu, insani nefse attifidir ve
aralarinda tesbihat, tehlilat gibi (zikirlerdir)
ki, tesbihat ve tehlilat yapandan nefes olarak
cikarlar. Bu nefesin ayninda cevherinde me-
leki bir stiret agilir/yaratilir ki, bu atilan melek

25  Bu terimler igin bkz. mesela, Ibnii’l-Arabi, age.
I. 358-366; III: 238; IV: 539-541; Ibnii’l-‘Arabi,
Zeh@'irQ’l-A'lak serhu TerciimanU’l-esvak (Beyrut:
el-Matba‘atu’l-unsiyye, 1312), 55. Ayrica bkz. Su‘ad
el-Hakim, el-Mu'cemU’s-s0fT (Beyrut: Dandara,
1401/1981), 114-126, 217.
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babasi, nefes de annesi olur. Bu siiret babasina
ytikselir ve kiyamet giiniine kadar annesi igin
istigfar eder. Serfatte, cocugun (anne-baba
bosandiginda temyiz yasindan 6nce annesine
verilip) temyiz yasina ulasip akli ermeye bas-
ladiginda tartigmasiz bir sekilde annesinden
alinmasimin sebebi budur. Ciinkii bu melek,
akilli olarak yaratilir. Ve nikahlarmn en aca-
yibi, yok etme seklinde vuk(® bulandir. Bu
sebeple ehlii’l-kesf, ihtilaf etmislerdir. Ciinki
Allah Teala, bu yok etmeyi de mesiete/dile-
mesine baglamistir: “Isterse sizi yok eder ve
baskalarini meydana getirir.” (Nisd 4/133).%6

Tasavvufta sik¢a basvurulan “Cocuk, babasinin
sirridir.” s6zii de konumuzla yakindan ilgilidir ve
annenin —ve babanin—, ¢cocugun olusumu aninda
baktig1 cisimle doguracagi cocuk arasindaki ben-
zerlikten dem vurur. Soyle ki, bu s6zii Mesnevi’de
“Inkitd-1 nesl korkusundan ndsi padisahin kendi
ogluna gelin getirmesi” baslig1 altinda serh eden
Ahmed Avni Konuk sdyle demistir:

O nebih olan sah ki, Mustafa’dir. Bunun i¢in,
‘Cocuk babasinin sirridir” buyurdu.?” Nebih,
uyaniklik ve san ve seref ve sohret ma’nasina
olan ‘nebahet’den sifat-1 miisebbehedir; ‘4gah
ve uyanik ve serif ve meshlir’ demek olur. (...)
Ya’ni ‘Cocuk babasinin sirridir.” hadis-i serif-
dir. Ya'ni ‘Ogul, babanin ma’nasi ve batini
oldugu i¢in her seyin hakikatinden haberdar
ve agah olan sah —ki, Mustafa’dir (s.av.)—,
‘Cocuk babasinin sirridir.” buyurdu. Ma’lim
olsun ki, bu hadis-i serifin tefsiri hustisun-
da ulemani muhtelif akvali vardir. Burada
onlarmn zikri uzundur. En musibi budur ki:
Cocugun hayati1 babasinin viicidundan te-

26  Ibni’l-‘Arabi, Fiitithat, (1414/1994 baskisy), IV: 539-
540.
27  Mevlana Celédleddin er-Rami, Mesnevi, (Konya

Asar-1 Atika Miizeleri Miidiriyyeti, 1345/1927; Tip-
kibasim Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1993),
199b (IV/3103).
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kevviin eder. Zira, fennen sabitdir ki, nutfe-
de birtakim huveynat [hayvanciklar] vardir.
Cocugun ashi bu hayvanciklardan birisidir.
Ana rahminde tibben ma’lim olan birtakim
istihalat: gecirip insan yavrusu seklini iktisab
eder. Cocuk insaniyetde babasinin misli ve
naziridir; ve kable’z-zuhiir babasimnin viici-
dunda mahf1 olup onun batini ve sirridir. Bu
nutfe, ana rahmine dokiiliirken kadinin nazart
ve erkegin tahayyiilati cocugun hilkati tizerin-
de mijessirdir. Nitekim Cenab-1 Seyh-i Ekber
Muhyiddin ibn Arabi Efendimiz Fiitihdt-1
Mekkiyye’lerinin 188. babinda soyle buyu-
rurlar: ‘Inde’l-cima’ [cinsel birlesme] kadin
bir stirete nazar ettikde veyahud inde’l-vika’
ve’l-inzal erkek bir stireti tahayyiil eyledikde
cocuk tahayyiil olunan stiretin hulku iizerine
olur. Bunun i¢in hiikema inde’l-cima’ erkek
ile kadin o siirete nazar etmek iizere, emakin-
de ekabir-i hiikemadan fuzalanin stretlerini
tasvir ile emrederler [mekénlarda, bilyiik hik-
met sahibi ve faziletli kisilerin resimlerinin
konulmasini emrederler]. Zird hayalde miin-
tabi’ olan sey tabiatda te’sir eder. Imdi o sti-
ret lizerine olan bu kuvve-i hayaliyye sudan
tekevviin eden veledde zahir olur ve bu, ilm-i
tabiatda bir sirr-1 acibdir.?®

Konuk’un aktardig1 Ibnii’l-‘Arabi’nin bu sdzle ilgili
sdylediklerine sunu da eklemek gerekir: Ibnii’l-
‘Arabi, bir insan i¢in kadin, mal, ¢ocuk ve mev-
kinin temel fitne sebepleri oldugunu sdyledikten
sonra ¢ocuk konusunu incelerken, “Ciinkii cocuk
babasinin sirr ve cigeridir.” der.” Konevi, bu sozi
aciklarken Allah’tan insana gelen tecellilerin onun
kalbinde hakim olan hal ile karistig1 ve ondan sadir
olan biitiin fiil ve eserlere, hatta evlad ve amellere,
ibadetlere sereyan ettigini soyler.** Mustafa Rasim

28  Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-yi Serif Serhi, haz.
Safi Arpagus ve Mustafa Tahrali, (Istanbul: Kitabevi
Yaywnlar:, 2007), VIII: 392 (vazim ve imla isaret-

lerinde bazi diizeltmeler yapilmistir).

bkz. Tbnii’l-‘Arabi’, Fiitahat, (1414/1994 baskist),
VIII: 307.

bkz. Sadreddin Konevi, ['cazii’l-beyan fi te'vi-
i’ l-iimmi’lI-Kur'an, ed. A. A. Ata (Kahire: Daru’l-Ku-

29

30
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Efendi ise burada Adem’in ¢ocuklarinin muhtelif/
cok cesitli sekillerde olmasina ragmen, hakikatte
hepsinin Adem’in sireti iizere olusunun ifade edil-
digini belirtir.*!

a. Tasavvufa Gore Bir Miirside Olan
ihtiyag: ve Miirsid Olarak Anneler

Tasavvufta umumen gegerli olan bir kabule gore,
her miiridin (Allah’ isteyenin, Allah’in iradesinde
yok olanin) bir seyhten edeb 6grenmesi gerekir.
Ustadi bulunmayan kimse ebediyyen iflah olamaz.
Bayezid el-Bistim{, “Ustad olmayanin imami sey-
tandir” buyurmustur. Kuseyri'nin hocast Ebu Ali
Dekkak da, “Kendiliginden biten aga¢ yapraklanir
ama meyve vermez.” demistir.*

Ancak dikkat edilecek olursa, sozii edilen bir “{ista-
d”dir. “Her ilimde oldugu gibi tasavvufta da, insana
bu ilmi dgretecek birisi gereklidir. Diyebiliriz ki,
bir “hal ilmi” oldugu i¢in, tasavvufta hoca, diger
dallardakinden daha da dnemlidir; kitaplardan
ogrenmek, sanildig1 kadar kolay degildir.

Tasavvuf ilmine gore Allah, arif kullarina giinah-
lardan kurtulmanin garesini 6gretmistir ve bunlar,
tibbu’l-kuliib/kalplerin tibbi hususunda kamil seyh
ve miirsidlerdir. Ancak Haris el-Muhasibi’nin de
yerinde bir sekilde dikkat ¢ektigi tizere, miirsidlik
meslektir ve yolu da ¢ok cetrefildir ve bazi tehli-
keleri oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Séyle
ki, Muhasibi, kitabinin sonunda actig1 bu babda,
her seyi yerine getiren ve bu haliyle bagkalarina
yardim etmeye calisan kimseyi, “gdziinde veya
viicidundaki ciddi bir hastaliktan dolay1 gecesi
giindiizii ac1 ve elemle dolmus, derken bu hastaligin
ticretsiz ve higbir zarari olmayan (bitkisel) bir ilacint
bulmus, ardindan ayn1 dertten muzdarip diger din
kardeslerine de ayni ilagla yardim etmeye ¢alisan
ama bu arada insanlarin etrafina toplanmasindan
dolay1 Allah rizasini birakip insanlarin hognutlugu
icin amel etmeye baslayan” kimseye benzetmek-

tubi’l-Hadithe, 1389/1979), 138.
31  Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 437.
32 Kuseyri, er-Risale, 380.
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tedir.”* Muhasibi, bunu yapmaya baslayan insani
bekleyen tehlikeler olduguna da dikkat ¢eker: Bir
insan din kardesine yardim etmeye baslayip da
etrafinda gruplar olusturacak kadar basarili olursa,
burada korkmasi gereken iki durum ortaya ¢ikar:

1. Etrafinda insanlar toplaninca nefsi kabarmaya
baglar ve ucba/kendisini begenmeye diisebilir.

ii. Insanlar kendisini sevmeye basladigindan,
Allah’in rizasin1 birakip insanlarin hognutlugu
pesinde kogsmaya baglayabilir.

Oyleyse, kardesine yardim etmeye calisan her-
kes —ozellikle, din rehberler— bu tehlikeyle karst
karstyadir: Bu makamlardakiler, din kardeslerine
yardim edip yol gosterirken, kendisini bilerek veya
bilmeyerek tehlikeye atabilenlerdir. Hain nefs, her
seyi yaparak zirveye ¢ikmis bir kulu ancak boyle
aldatabilir ve kulun “kemaluhu, zevaluhu” (Kemale
ermesi, yok olmast) olur. Nitekim Muhasibi, kitabini
bitirdigi, “{Ama] sdyledigin seyleri, fiilen gercekles-
tirememekten sakin! Sakin, sakin! [Onlara sdyleyip
de kendini unutma!]”** ciimleleriyle, bu tiir seylerin
olmamast i¢in vurgulu bir sekilde uyarmaktadir.

Daha sonraki donemlerde, bu tehlikelerden soz
etmek yerine, seyr U siilikda bir seyhin gerekli
olup olmadig1 yolundaki tartigmalara tanik oluyo-
ruz. Bilhassa VIII/XIV. asirlarda 6zellikle Endiiliis
alimleri arasinda siddetlenmisti. Burada, bu tar-
tigmalar1 vermek yerine, bir sosyal tarih¢i olmast
agisindan Ibn Halddin’un (6. 809/1406), bu konudaki
goriislerini vermek istiyoruz. O, Sifau’s-sail li teh-
z1bi’l-mesa’il adli eserini sirf bu gayeyle kaleme
almistir. Mukaddime’sine gore tasavvufa karsi daha
sert tenkitlerine muttali oldugumuz bu kitabinda
ibn Haldin, ii¢ cesit tasavvuftan soz eder ve seyhin
zarlriligini bu cesitlere gore ele alir:

1. Tasavvufun “Allah’m emirlerine tam olarak ridyet
etmek, bu emirlere aykiri hareket etmemek icin
dikkatli, hassas, titiz, itinali ve uyanik olmaktan”

33 bkz. Haris el-Muhasibi, er-Ri ‘aye li-hukiikillah, ed.
4. A. ‘4ta’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘flmiyye, ty), 515-
517.

34 bkz. age. 519.
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bahseden boliimii yani takva miicahedesi, herkese
farzdir. Bunlarin neler oldugunu insan kitaptan
okuyup tatbik edebilir; burada hoca (seyh) zarGiri
degildir ama olsa daha iyi olur. Neyi nereden okuya-
cagini, nasil yapacagini daha giizel 6gretir. Nitekim
Peyamber (a.s.) immetini bu sekilde egitmisti: Beni
nastl namaz kiltyor goriiyorsaniz 6ylece namaz kili-
niz. demisti. Miisliman gocuklar da boyle egitilir.
Diisiiniin ki hacca giden kisi, hacci, kitaplardan
okuyarak dgrenenden daha ¢ok bilir; zaten kitaptan
okuyan da bizzat hacca gitmis kisiye sorar.

ii. Herkese acik olmakla beraber sadece yiiksek
kabiliyet ve bilyiik istidat sahiplerinin, bizzat kendi
irade ve tercihleriyle ihtiyari olarak benimsedikleri
bir miicahedeye yer veren tasavvuf, yani Kisinin,
eger temayiilii varsa, bu giizel ahlakini nafilelerle
nasil bezemesi gerektigini 6greten, istikamet miica-
hedesinden soz eden tasavvuf. Bu da kitaplardan
ogrenilebilir ama tipk1 yukarida oldugu gibi, bir
seyhle birlikte daha saglikli olur.

iii. Kesfve 1tt1la* miicdhedesinden bahseden tasav-
vuf. Burada, yolu énceden ge¢mis, yolun tehlike-
lerini, vartalarini bilen “kamil bir seyh” muhak-
kak gereklidir. Aksi takdirde, miiridin seriatten
sapmasl, zindik olmast isten bile degildir. Zira, bu
yolda kalbe dogacak ilham ve kesf gibi bilgilerle
kars1 karstya gelmek kaginilmazdir. ibn Haldtin, bu
sonuncu tip tasavvufu tavsiye etmez ve istikamet
miicahedesinde kalmak, daha ileriye gitmemek
gerektigini, ¢linkii bu ii¢lincii yolun tehlikeli ve
gereksiz oldugunu soyler.”

Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed ez-Zerrik (6.
889/1493) da konuyu Ibn Haldfin’un anlatim tarzina
benzer bir sekilde ozetler*® ve sonunda, “insanin, seyr

35  bkz. Ibn Halddn, Sifa'u’s-sa’il li-tehzibi’l-mesa’il,
haz. M. T. et-Tanct (Istanbul: A.U. [lahiyat Fakiiltesi,
1957), 71-74. Ayrica seyhsiz siiliik derken “Somut bir
sekilde bir seyhle karsilasmadan, peygamber, hizir
veya muasiri olmayan bir velinin terbiyesi altinda ye-
tismek” mandsina gelen ‘Uveysilik’ de akla gelebilir
ama bu bizi su an fazla ilgilendirmemektedir.

36 Ebu’l-‘Abbas Ahmed ez-Zerrik, Kava'idl't-Tasav-
vuf, ed. ‘Abdulmecid Hiyal1 (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘dlmiyye ©o-0f (Yo:o/VéYY. ez-Zerrik, riyazeti
Ogreten kitablara 6rnek olarak olarak Siilemi’nin
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ii stiliikiinde, salih ve basiretli bir arkadasa veya kendi-
sine nasihat edecek, ayiplarini gosterecek, hatalarina
dikkat ¢cekecek, hakikate erismis bir seyhe ihtiyag
oldugunu” soyler.’’

Goriildiigi tizere her iki teorisyen de, insanin asgari
miktarda, yani Islim’in temel farz ve ibadetlerini
uygulayabilecek bir hale getirebilecek tasavvufi bilgi
ve beceriyi, insanin kendi kendisine veya iyi bir egit-
men yardimiyla 6grenebilecegini savunmakta ama
bunu zaten aile i¢inde anne ve babanin yaptigini, s6z
konusu bile etmemektedirler.*® Bu, onlarin deger-
lendirmelerindeki bariz bir eksikliktir. Bir sonraki
baslikta, bu eksikligi tamamlayici bilgiler sunulmaya
calistlacaktir.

b. Terim Anlamiyla “Miirsid”
Konumundaki Annelere Misaller

Insanin diinyaya geldigi ortam agisindan bakti-
gimizda goriiriiz ki haddizatinda herkesin —hem
de dogumundan dnce— baslayan bir miirebbisi
ve miirsidi vardir ve bu miirsidin ad1 “anne”dir.
Anneler ¢cocuklarin nefs terbiyesinde, riyazet uygu-
lamalarinda ve ahlak egitimlerinde ilk miirebbileri
ve miirsidlerdir. Bu konuyu ilerleyen sayfalarda (c
maddesinde) isleyecegiz. Burada dncelikle, anne-
ligin verdigi miirsidligin 6tesinde ve Uistiinde terim
anlamiyla “miirsid” anneleri ele almak istiyoruz.
Asagida, her donemden bir 6rnek secerek konuyu
izah ediyor olacag1z.

[Melike/Kralice] Ummii Muhammed:
Ebii ‘Abdillah Muhammed ibn Hafif es-
Sirazi’nin (6. 371/981) Annesi

Ziihd doneminden sonra gelen ve tasavvufun
artik ayr1 bir ilim dali olarak hiiviyet kazandi-

kitaplarint zikreder. Kuseyri’nin er-Risale’sinden
faydalanmanin zor oldugunu; ¢iinkii onun, konulari
hikdye tarikiyle anlattigini soyler. bkz. ez-Zerrik,
Kava'idii’t-Tasavvuf, 56.

37  ez-Zerrtk, Kava‘idi t-Tasavvuf, 54

38 Detay ve diger kaynaklar igin bkz. Hiilya Kiigiik,
Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris (Buradan

sonra: Tasavvuf Tarihi) (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 348-356.
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g1 tasavvuf donemindeki tasavvuf ekollerinden
Hafifiyye’nin kendisine nisbet edildigi* Ebi ‘Abdil-
lah Muhammed ibn Hafif eg-Sirazi’ye (6. 371/981),
“Ummii Muhammed” diye taninan* annesi hurka
givdirmigtir.** Ummii Muhammed, kadin evliya

39  Buekol “Gaybet ve huziir”a vurgu yapmaktadir. Kal-
bin maddi alem ile ilgisini kesmesine gayb, ziddina
huzir denir. Gaybet, ezddddandir (birbirine muha-
lif iki anlam tasiyan kelimelerdendir). Ciinkii hem
kendinden ge¢meye, hem de kendine gelmeye denir.
Huziir da ezddddandwr. “Allah’in huzirunda olmak”
halktan gaybet iginde olmay1, Allah’tan gaybet iginde
olmak da halkin huzurunda olmay1 gerektirir. Gaybet
ve huziirun hangisinin daha degerli oldugu konusun-
da, siifiler arasinda ihtilaf vardir. Gaybeti huzurdan
onde tutanlar, Tbn ‘Atd’, Hallac, es-Sibli, Semniin
el-Muhibb ve Irak sufilerinden bir cemaattir. Diger
taraftan Muhasibi, Ciineyd, Sehl b. ‘Abdillah, Hafifi-
yye’nin onderi Ebl ‘Abdillah Muhammed ibn Hafif
ve bunlarla birlikte diger bir cemaat, bilakis huziru
gaybetten onde tutarlar. Bunlara gore, biitiin giizel-
likler huzira baghdir. Bayezid Bistami’nin, kendisini
arayan birisine: “Bayezid de kimdir? Nedir? Nere-
dedir? Ben de bir middettir Bayezid’i artyorum ama
heniiz bulamadim.” demesi, gaybet haline bir 6rnek-
tir. bkz. Kuseyri, er-Risale, 69-70; Ebu’l-Hasan ‘Ali
ibn Osman Hiicviri, Kesfii’l-Mahcub, 5. Baski, ed.
Mahmid ‘Abidi, (Tahran: intisarat-1 Sada ve STma,
1383), 366-372.

Ummii Muhammed adinda, Abdiilkadir Geylani’nin
halas1 olan bagka bir kadin veli daha vardir. bkz. Ab-
durrahman Cami, Nefahatii’l-tins: Evliya Menkibel-
eri, trc. ve serh. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag
ve Mustafa Kara, (fstanbul: Marifet Yaywnlari, 1995),
859, onunla karistirilmamalidur.
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41 Tasavvufta hirka giydirmek, bir seyhin/miirsidin,
kendisinin ilim ve halini talep eden miiridini, ken-
di yoluna kabul etmesinin sembolik bir isaretidir.
Hiicviri’ye gore, Hakk’in dostlugunda kemal merte-
besine ulasan bir seyhin, ancak ve ancak kitabinin
bu babinda izah ettigi tarzda ti¢ y1l boyunca nefsine
riyazet ve terbiye uyguladiktan sonra bagka bir
miiride hirka giydirmesi uygun olur; daha Once
giydirmesi yakisik almaz (bkz. Hiicviri, Kegfii’l-
Mahciub,75).

Burada hemen belirtelim ki daha sonralari, 6zellikle tari-
katler doneminde ve sonrasinda, hirka-i tevbe, hirka-i
irdde, hirka-i teberriik gibi birgok cesitleri olan bir
ritiiel haline gelmistir. Ibn Hafif’in yasadig1 yillar-
da —heniiz biiytik tarikatler mevcut olmay1p “firkalar/
ekoller” diyebilecegimiz tasavvuf anlayislari s6z ko-
nusu edilebileceginden—, 6zellikle hirka-i teberriikiin
giydirildigini sdyleyebiliriz. Tasavvuf ilminde hirka
giydirmeyle ilgil detaylar i¢in bkz. Siileyman Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1995), 237-238.
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arasinda zikredilmekteydi.*?

Burada, once Eba ‘Abdillah Muhammed ibn
Hafif’i, sonra annesini tanimaya ¢alisalim: Ibn
Hafif, tasavvuf literatiiriinde —aynen Sadreddin
Konevi’ye (6. 673/1274)* verilen bir unvan olan
—“eg-Seyhu’l-Kebir” veya es-Seyhu’s-Sirazi” olarak
bilinir.** Hiicviri, Ibn Hafif’i anlatirken,

Hafifiler, EbGi Abdullah Muhammed ibn
Hafif’e (r.a.) tevella ederler. O, bu taifenin
onde gelen bilyiiklerinden ve vaktin azizle-
rindendi, ondan ve cemi-i eslafindan (biitiin
seleflerinden) Allah razi olsun. Zahir ve batin
ilimlerinde alimdi. Bu yolun ¢esitli ilimleri
hakkinda tasanifi (eserleri) vardir. Hakkinda
anlatilan menkibeleri de dyle ¢oktur ki say-
mak miimkiin degildir.

der.® Hiicviri, Muhammed ibn Hafif’in, her sene
dort kere erba‘ine (halvete/cileye) girdigini* ve her
erba‘inde hakay1k ilminin gamiz (derin) konularin-
da eser yazdigini da kaydeder.*’ Diger kaynaklar da
ibn Hafif’in gok sayida eser yazdigini ve bunlarin
ozellikle Siraz halkinin elinde dolastigini kaydeder-
ler. Ibn Hafif’in otuz eserinin adi bulunmussa da
bunlardan sadece Vasiyyeti ibn Khafif ve Mu '‘tekéd-1
ibn Khafif adli iki kiigiik risalesinin Fars¢a tercii-
meleri giiniimiize kadar gelmigtir.*®

42 Cami, Nefahatii’l-Uns, 852.

43 Hakkinda kisa bilgi i¢in bkz. mesela, Kiigiik, Tasav-
vuf Tarihi, 305-305.

bkz. mesela, J. C. Vadet, “Ibn Khafif”, Encylopedia
of Islam, ed. P. Bearman vd., (Leiden: Brill, 2016),
137-143.

45 bkz. Hiicvird, Kesfii'l-Mahciib, 367-366.
46

44

Hiicviri, baska bir yerde de onun, diinyadan goctiigii
sene, pey-a-pey kirk ¢ile ¢ikarmis oldugunu yazmak-
tadir. (bkz. Hicvirl, Kesfii’l-Mahciib, 473). Bu de-
mektir ki o, yasliliginda bile nefsine kars1 ¢cok sedid
davrananlardandi.

Hiieviri, Kesfii’l-Mahcib, 70.

Asillar1 Arapga olan bu risdleler Annemarie Schim-
mel tarafindan, Deylemi’nin Siretu Ebi ‘Abdillah
ibn Hafif es-Sirazi adli eserinin ekinde (Ankara
1955, 274-310) yayimlanmistir. Tbn Hafif’in, Tmam
Es‘ari’nin faziletleri hakkindaki s6zlerinden derleme
bes sayfalik bir risalesi daha bulunmustur. Detaylar

47
48
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Annesinden hirka giymis olan bu biiyiik stfiye,
daha sonralari, zamanin biiyiik stifilerinden ibn
‘Atd’ (6. 309/922)* da hirka giydirmek istemis ama
o, annesinin giydirdigi hirka tizerine baska hirka
giymek istemedigi icin kabul etmemistir.** Oysa ibn
‘Ata’, Ibn Hafif’in biiyiik saydigs, ilim ve hakikat
(seriat ve hakikat) arasini birlestirdigini soyledigi
bes sifiden birisi idi.”' Hiicviri’nin naklettigine gore
Muhammed ibn Hafif, yirmi y1l boyunca kaba bir
ylin elbise giymisti.”> Bu yirmi y1l boyunca ¢ikar-
madi81 elbise/hirka, belki de annesinin giydirdigi
hirkayd.

Hiicviri, Ebl ‘Abdillah Muhammed ibn Hafif’ten
s0z ederken, onun “Ez ebna’i miiliik: krallarin
ogullarindan (sehzdde)” oldugunu, tevbe edip de
manevi hali artinca Sirdz halkimin ona tevecciih
ettigini, Oyle ki reis ve padisah kizlarinin onunla

ici bkz. Tahsin Yazici, “Ibn Hafif ", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1999, XIX: 535-537.

Tam adi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Sehl b. ‘Atd’ el-Edemi’dir. {lk dénem tasavvufunun
onemli simalarindandir. Ayn1 zamanda miifessir ve
muhaddistir. Ayetlere yaptigi agiklamalari/tefsirle-
ri es-Sillemi’nin Haka ' iku't-tefsir’inde yer almistir
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ve bunlari, Paul Nwyia, Nusiisu Sifiyye adli eser
icerinde nesretmistir (Beyrut, 1986, 35-182). Ibn
Ata’’ya isndd edilen Kitabii ‘avdeti’s-sifat ve bed’iha
adli bir de eser bulunmaktadir. Diger detaylar icin
bkz. Resat Ongéren, “Ibn Ata”, Tiirkiye Diyanet Vak-

fi Islam Ansiklopedisi, 1999, XIX: 336.
50 bkz. Yazici, “ibn Hafif”, 535.

51 Ebf Abdillah Muhammed Ibn Hafif sdyle demis-
tir: “Su bes seyhimize uyunuz: Haris el-Muhasibi,
Ciineyd ibn Muhammed, Ebd Muhammed Ruveym,
Ebu’l-Abbds b. ‘Ata’ ve Amr ibn Osman el-Mekki.
Cilinkli onlar ilim ve hakikat arasini bir araya
getirrmislerdir.” (bkz. Kuseyri, er-Risale, 429).
Burada goz éniinde tutmak gerekir ki ibn ‘Ata’ —gay-
betve huzirla ilgili dipnotta zikrettigimiz iizere—, gay-
bet ve huziirdan hangisinin 6nemli oldugu hustsunda
Ibn Hafif’ten ayrilmaktadir (bkz. Hiicviri, Kesfii'l-
Mahciib, 369- 370). Birbirlerinden ayrildiklar: baska
hususlar da mutlaka vardi. Cesitli konularda goriis
ayriigi, stfilerin umamiyetle i¢inde olduklari bir
haldi. Ctinkd, “i¢inde bulunduklar1 hal ve makama,
yani “sahid”lerine gore konusurlardi (Detay ve kay-
naklar i¢in bkz. K¢k, Tasavvuf Tarihi, 221).

52 Hicviri, Kegsfii’'l-Mahctb, 70.
53 age. 240, 366-367.
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teberriiken nikah akdi yapmak istediklerini, onun da
onlart kirmayarak onlarla evlenip fiziki bir evlilik
yasamadan ayrildigini, [ve boylece prenseslerin,
onun eski hanimi olma serefine kavustuklarini]
belirtmekte ve konuyla ilgili soziinii s6yle bitirmek-
tedir: “Bunlardan birisi kirk yu ona arkadashk
yapmsti. O da bir vezirin kiziydi.”** Burada dikka-
timizi celbetmesi gereken husus sudur ki ibn Hafif
“melik/kral oglu” ise, annesi de bir melike, yani
kralice olmalidiv. Ancak ne zaman ve hangi iilke-
nin, Iran’n mi baska bir yerin mi melikesi oldugu
konusunda elimizde veri yoktur. O donemde —yani
Ibn Hafif 'in tasadig asir olan—1V/X. asirda, Iran-
Siraz’da Biiveyhiler hakimdi ama onlarin disinda
Bavendiler, Miisafiriler, Ravvadiler, Ziyariler,
Seddddiler gibi pek ¢ok kiiciik mahalli hanedan
goze carpmaktaydi.™ Ibn Hafif, bunlardan birisinin
soyundan geliyor olabilir. Ancak o, kendisinden
bahsederken: “4vam ve Havas arasinda biiyiik bir
kabul gormeme ragmen, kirk yildir iizerime fitr
zekati (fitre) vdcib olmamistir.”*® diyerek halkin
kendisine ragbetini tasdik ederken sehzadeligi hak-
kinda bir sey sdylememekte ve bu yoniinii gizli
tutmay1 yeglemis goriinmektedir.

Abdurrahman Cami, Ummii Muhammed’in melike/
kralice olusu gibi diinyevi bir Gstiinliigiinii goste-
ren kelimeler kullanmadan, onun sdliha ve kanita
(Allah’a boyun egmis, itaat eden) bir hanim oldugu-
nu soyler. Daha sonra, Eb(i ‘Abdillah Muhammed
ibn Hafif’in, annesini bu derece yticeltmesine sebep
olan hususlardan birisi olarak addedilebilecek soyle
bir olay nakleder: Ebt ‘Abdillah Muhammed ibn
Hafif, Ramazan ayinin son on giiniinde itikafa girer,
biitlin gecelerini ibadetle gecirirdi. Kadir Gecesi
olunca evinin dami iizerine ¢ikarak namaz kilardi.
Yine boyle bir gecede, annesi Ummii Muhammed,
evde Hak Te‘ala’ya miiteveccih olmus ve evine
Kadir Gecesi'nin feyz ve nliru zahir olmaya bas-
lamigts. Ummii Muhammed oglu Ebd ‘Abdillah
Muhammed ibn Hafif’e: “Oglum Muhammed,

54  Hiucvir, Kesfii’l-Mahciib, 367-366.

55  bkz. O. G. Ozgiidenli, “Iran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2000, XXII: 395-400.

56  Kuseyri, er-Risale, 279.
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yavrum! Neredesin? Senin orada aradigin sey,
buradadir.” diye seslendi. EbG ‘Abdillah asagiya
indi. Bir de ne gorsiin: Biitiin ev nirla doluydu. Bu
durumu goriince, annesinin ayaklarina kapandi.
Daha sonralar1, annesinin degerinden bahseder-
ken: “Annemin kadr i kiymetini, o zaman bir kere
daha anladim.” demistir.”” Bundan dolaydir ki onun
giydirdigi hirkanin {izerine baska hirka giymek
istememistir. Diger stfiler gibi o da annesinin
muvafakati ve izni olmadan hacca dahi gitmedi-
gini anlatirken goyle der: ...ve bana murakla‘ami
getirecek birisini anneme gonderdim. Annem de
[hacca gitmem husfisunda bana] itiraz etmedi ve
gitmeme razi oldu.”*® Bu climle, onun, annesini
ne kadar mukaddem tanidiginin diger bir delilidir.

Muhyiddin ibnii’l-“Arabi’nin (6.
638/1240) Tiirabi Annesi “Niir” ve ilahi
Annesi Niina Fatima Bintii ibnii’l-
Miisenna (6.595/1198-1199]?], Isbiliye)

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Islam tasavvufundaki
“vahdet (birlik)” ve “tevhid” terimlerini, ¢ok 6zel
bir formda takdim etmesiyle bilinen ve diinyaca
taninan Endiiliisli sifi-i hakimdir. Daha sonralari
“vahdet-1 viicGd” olarak bilinecek olan bir tevhid
anlayisinin piri olan Ibnii’l-‘Arabi, 560/1165 tarihin-
de Ispanya’nin Miirsiye sehrinde, soylu bir ailenin
¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. f1k tahsil yillari,
Endiiliis’iin Isbiliye ve Kurtuba sehirlerinde gegmis,
daha sonraki yillardaki 6grenim ve 6gretimini, bir
seyyah olarak dolastig1 Islam iilkelerindeki (Kuzey
Afrika, Arabistan ve Anadolu) alim ve fazil zatlarla
ders ve sohbet seklinde devam ettirmistir. Sam’da
638/1240°da vefat etmis, Kasyun Dagi eteklerine
gomiilmiistiir. Bir kismi1 ona ait olmadig1 halde
popiilaritesinden faydalanmak isteyen kisilerce
ona nisbet edilen ve sayilar1 500°’den, hatta 800°den
fazla oldugu sdylenen eserleri arasinda en ¢ok bili-
nen ve okunanlar1 Mekke’de Kabe'nin golgesinde
dogrudan Rabbinden aldig1 ilhamlarla yazdigini
soyledigi el-Fiitihatii’[-Mekkiyye’si ve rityasinda

57  Cami, Nefahatii’l-iins, 852.
58  bkz. Kuseyri, er-Risale, 293.
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Peygamber’in (a.s.) isareti lizerine yazdigini soy-
ledigi Fustisu’l-hikem’idir.”

Her ¢ocuk gibi —hatta her ¢ocuktan daha ¢ok—,
¢ocuk Muhyiddin [bnii’l-‘Arabi’nin ilk seyhi de
annesiydi. Onu Fatima Bintii ibnii’l-Miisenna’ya
gotiiren, tiirabi annesi Nir olmustur. Mirdcinda
da kendisini “Muhammed ibn Nir” olarak tanit-
masi belki de bundan dolayidir. Zira annesi Nir
el-Ensdriyye,® Ibnii’l-‘Arabi’nin de ilk seyhi olan
Fatima Bintii [bnii’l-Miisennd’nin miirideleri ara-
sindadir. [bnii’l-‘Arabi Fiittihat inda annesinden
bahsederken, “Annem onun ziydretine geldiginde,
Fétima Bintii Ibnii’l-Miisennd ona, ‘Ey Niir! Bu
[¢ocuk] benim cocugumdur ve senin babandir. Ona
iyi davran ve dsi olma!”"®" dedigine gore, annesi
Fatima Bintii [bnii’l-Miisenna’ya giderken yaninda
oglu Ibnii’l-‘Arabi’yi de gétiirmiistiir. Annesinin,
Fatima Bintii [bnii’l-Miisenna’nin Nir el-Ensariyye
ile muhaveresinden —yani, eski goriismelerinden
ve saire s0z etmesinden—, onlarin birbirleriyle sik
sik goriistiiklerini anltyoruz. Burada antrparantez,
Fatima Bintii Ibnii’l-Miisenna’nin, Ibnii’l-‘Arabi
icin annesine “Senin babandir.” demesi, gergek
anlamda babalik s6z konusu olamayacagina gore,
“baba” kelimesinin tasavvuf ilminde kullanilistyla
veya [bnii’l-‘Arabi’nin kelimeye yiikledigi anlamla
bir ilgili oldugunu diisiinebiliriz. Tasavvuf ilmin-
de, manevi boyutta “baba” olmak, “terbiyeci” ve

[ k]

pir
baska bir boyutu daha vardir: Anne, oglun varligina
sebepse de ogul, erkek olarak babaya ve dolayisty-
la kadinin bir ciliz’ii oldugu varliga, yani babaya

olmaktir. [bnii’l-‘Arabi’ye géreyse mes’elenin

59  Hakkinda detayli bilgiler i¢in bkz. Claude Addas,
Quest for the Red Sulphur: The Life of Ibnu’l-Arabi,
cev. P. Kingsley (Cambridge: The Islamic Texts So-
ciety, 1993); Mahmud Erol Kili¢, Seyh-i Ekber: Ibn
Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Yayinlar,
2017).

60 bkz. Ibni’l-‘Arabi, Fiitahat, (1414/1994 baskisy), I:
605. Ayrica bkz. Nihat Keklik, 1bnii’l-Arabi nin Es-
erleri ve Kaynaklar: Igin Misdak Olarak el-Futihdt
el-Mekkiyye (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990), 262.
Burada hatirlatmak yerinde olur ki belki de bu se-
bepten, Tbnii’l-*Arabi Fiitihat'ta Ensar’dan sikca sz
eder.

61  Ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (1414/1994 baskisy), I111: 632.
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daha yakindir.* Burada miicerred olarak, biitiin
kiiltlirlerde esas olan “babaya itdat” kastedilmis,
yani “Ona, babana itaat eder gibi itdat et!” demek
istemis de olabilir.

Yine Fiitihat ta anlattigi rithani miracinda, mele-
gin Ibnii’l- Arabi’yi semdnin kapicisina annesine
nisbetle tanitmasi, annesinin manevi degerini anlat-
maya kdfidir saniriz. Soyle ki: “Melekle birlikte
semdnn kapisina yiikseldiklerinde, kapt arkasindan
biri, Ancak Allah’in tarifiyle bilinebilecek olan bu
makamin kapisini ¢alan kimdir?” diye sorar. Melek,
Yanmimdaki Muhammed ibn Nir’dur.’ deyince kapi
agilir.”® Miracinin sonrasinda da “niir’a dondii-
giinii anlatirken yine annesinin ismine gonderme
yaptig1 diisiiniilebilir.** Ibnii’l-‘Arabi’nin miricinda
annesinin ismiyle tanitilmasi, annesinin melekler
tarafindan saygiyla anildiginin ve Allah katinda
ménevi degerinin isareti say1labilir.

[bnii’l-‘Arabi, tiirbi annesinden ayrica, Rihu’l-
Kuds’te ve Diirretii’l-Fahire’de de bahsetmektedir.
Birinci gegtigi yerde, Ronda’ya giderken ondan izin
istemektedir.%® 1bnii’l-‘Arabi annesinden, babast ‘Ali
ibn Muhammed’in 6liimiinii anlatirken de bahset-
mis ve annesinin de bu anda etrafinda olan aile
fertleri arasinda oldugunu sdylemistir.® Oyleyse
annesi, babasindan sonra vefat etmistir ki elimiz-
deki verilere gore bu siire ¢ok da uzun degildi.”’

“Sadece sohbetinden faydalanilacak kisilerle otur-
may1” kendisine diistr edinen®® ve titizlikle takip

62  bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (1414/1994 baskisy), V:
19-20.

63 bkz. ibni’l-‘Arabi, Fiitihat, (Kahire: Matba‘a-i
‘Amire, 1293 baskisi), I1: 820.

64  bkz. ay. Burada belirtmek gerekir ki miraca ne za-
man ¢iktigini bilmemekteyiz. Krs. Stephen Hirtens-
tein, The Unlimited Mercifier: The Spiritual Life and
Thought of Ibn Arabt (Oxford: Anqa Publishing,
1999), 257 (nl13).

65 Ibn ‘Arabi, The Rith al-Quds (SUfis of Andalusia
icinde), trc./ed. R. W. J. Austin, (Sherborne: Beshara,
1988), 118.

66  bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (ty), II: 289 ; (1414/1994
baskuisi), I: 519.

67 bkz. Kilig, ibnii’l-4rabt Diisiincesine Giris, Y.
68 bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (1293 baskisy), IV: 598.
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eden Ibnii’l-‘Arabi’nin, ancak halifelerinden fay-
dalandig1 Eba Medyen (6. 594/1198), Ebi’l-Abbas
el-Uryabi (6. ?) ile Ebi Imran Mdsa b. imran
el-Mirtdli (6. 604/1207), ibn Kasstm (6. 606/1209),
Seyh Salih el-Berberi (6. ?), Yiinus el-Hagimi (6. ?),
Mevriri (6. ?) ve Zeynuddin ‘Abdusselam el-Zevavi
gibi kendilerinden ¢ok bahsettigi “bey” seyhleri
yaninda haklarinda tabakat kitaplarinda maalesef
bir bilgi bulamadigimiz birgok “hatin” miirsidle-
r1 ve hocalar1 da vardi. Bunlar arasinda, kendisi
hakkinda ‘[1ahi/Miirsid anne” tabirini kullandig
Fatima Bintii Ibnii’l-Miisenna, Sems Ummii’l-
Fukara ve “Hicaz ulemasinin dviincii” gibi tavsif-
lerle yiicelttigi Fahru'n-Nisa Bintii Riistem gelir.
Bunlardan ilk sirada zikrettigimiz Fatima Bintii
[bnii’l-Miisenna (6. 595/1199 [?], Isbiliye) konu-
muz i¢in ziyadesiyle 6nemlidir. Ciinkii o, kendisini
Ibnii’l-‘Arabi’nin, “I1ahi annesi” olarak nitelerdi.

“{1ahi anne” terimi tasavvuf literatiiriinde miirsidler
i¢in kullanilan “riih baba” terimine benzemektedir.
Sithreverdi'nin su s6zii miiridin, miirsidiyle manevi
bir doguma eristigini ve onun bir pargasi haline
geldigini betimlemesi agisindan onemlidir: “Allah
Teala’nin sahib ve mashib arasinda bir iilfet hazir-
lamig olmasindan dolay1 miirid, seyhin/miirsidin
bir ciiz’ii gibidir. Cocugun tabii dogumla babanin
cliz’i olmasi gibi, bu dogum da manevi bir dogumla
seyhin/miirsidin bir ctiz’ii haline gelir.”®

ibnii’l-“Arabi’nin anlatimiyla, Fitima Bint {bnii’l-
Miisenna “Allah’in clizzam derdini verdigi salih
bir adamla evlidir ve Allah’a kavustugu ana kadar
gliniin yirmi dort saati ona severek hizmet etmis-
tir”™ {bnii’l-‘Arabi, Fatima Bint [bni’l-Miisenna ile
Isbiliye’de (Endiiliis) karsilasmistir' Tamidiginda
95 yasinin {izerinde™ olan bu yasl hanim igin

69  Sihabi’d-din Eba Hafs es-Siihreverdi, Avarifii’l-
ma‘arif (Beyrut: Ddru’[-kiitiibi’I-ilmiyye, 1426/2005),
54.

70  Ibn ‘Arabi, al-Durrat al-Fakhirah (SUfis of Andalu-
sia i¢inde muhtelif sayfalar), trc. ve ed. R. W. J. Aus-
tin, (Sherborne: Beshara, 1988), 145.

71 ibni’l-‘Arabi, Fiitihat, ed. O. Yahya, (Kahire: el-
Hey'etii’I-Misriyye el-‘amme, 1992), 1V: 236 (para-
graf'no: 320)

72 bkz. ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (1293 baskuisy), 1I: 459;
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Ibni’l-“Arabi, ¢eallall 4\Si e cidlS  (Salihlerin
biiyiiklerindendi) tavsifini kullanir.® Ayrica, tah-
kikli Fiitithat baskisinda parantez icinde “Ibnii’l-
‘Arabi’nin Nefesii'-Rahman Ricaliyle Kargilagmasr”
notuyla verilen boliimde, Ibnii’l-‘Arabi: “Bu babda
gordiigiimiiz kadinlardan en sadik olanlarr” diye-
rek en baga Fatima Bint [bniil-Miisennd’y1 koyar.”*
Bagka bir yerde onu, “cli)lall &liasll .’ Muhibbe
ve arifelerden”” bir kadin veli olarak takdim eder.

Bu hanima “kendi elleriyle” kamistan bir kuliibe
yapan ve yillarca hizmet eden” ibnii’l-‘Arabi, ona
“Anne!”; o da Ibnii’l-‘Arabi’ye, “Evladim!” diye
hitab etmekte’” ve kendisinin Ibnii’l-‘Arabi’nin
“{1ahi annesi” oldugunu sdylemektedir. Fiitithat ta
bu durum séyle ifade edilir: “Ben Isbiliyyeli Allah
asigi ve arife bir kadina hizmet ettim. Adi Fatima
Bint ibn el-Miithennd idi. (.......) O bana séyle derdi:
Ben senin ildhi annenim (Ummiike’I-[lahiyye) ve
senin tiirdbi (biyolojik) annenin niiruyum.”™ Burada
ibn ‘Arabi’nin tiirabi annesinin adinin “Niir” oldu-
gunu hatirlayalim. [bnii’l-‘Arabi’yi bu anneye gétii-
ren, zaten tlirdbi annesidir ve bu rehberlik ilkinin
bir devami gibidir.

[bnii’l-‘Arabi’nin, Fatima Bint Ibnii’l-Miisennd’nin
yaninda nasil bir edeb i¢inde bulundugunu onun
su climlelerinden anliyoruz: *...Doksanli yaslarin-

(1414/1995 baskusy), 111: 632.

73 Ibnii’l-‘Arabi, Fiitihat, (1990 baskist), XIII: 245 (pa-
ragraf no: 317).

74 Digerleri Sems Ummii’l-Fukara’ ile Isbiliye’de karsi-
lastigt Ummii’z-Zehra ve Mekke’de karsilastigr “Sit-
tu Gazale” diye cagrilan Giilbahar’dir. bkz. Fiitiahat,
(1992 baskisy), 1V: 236-7 (paragraf no: 320).

75 bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitahat, (1293 baskisy), 1I: 459;
(1414/1995), 111: 632.

76  bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitihat, (1293 baskis), II: 459;
(1414/1995 baskist), I111: 632. Burada hatirlatmak ge-
rekir ki, tasavvufta, fazil ve arif bir kimsenin sohbet
ve yasadigi tasavvufi hallerini gérmek ve ondan bu
sekilde faydalanmak isteyen kisiler, kendilerini onun
hizmetine adayarak gece giindiiz ona yakin olma ve
onun sozlerini dinleme firsati elde ederlerdi. Yukari-
da da béyle bir durumdan s6z edilmektedir.

77 bkz. ibni’l-‘Arabi, Fiitahat, (1293 baskisy), II: 459;
(1414/1995), IIT: 632.

78  bkz. ay. (Burada, [bnii’l-‘Arabi’nin biyolojik annesi-

nin adinin “Nar” oldugunu hatirlamak gerekir.)
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da olmasina ragmen, yaninda oturdugum zaman
giil gibi giizel sakaklarina bakamaz; utanirdim.””
[bnii’l-“Arabi’nin onun huzurunda tam bir husd‘
ile ve biitiin eczastyla oturdugunu, Fatima Bint ibn
el-Miisennd’nin, “huztiruna girenler iginde Ibnii’l-
‘Arabi’den daha ¢ok begendigi kimse olmadiginr”
soylemesinden de ¢ikarabiliriz. Onun bu sézlerin-
den dolay1 Ibnii’l-‘Arabi’ye gibta ettigi belli olan-
larin, “Neden?” seklindeki sorularina su cevabi
verirdi: “Siz hepiniz benim huziruma geldiginiz
zaman bir kisminizla gelir, bir kisminizi evinde ve
ailesinde birakir. Ama evladim ve goziimiin niru
Muhammed ibnii’l-‘Arabi, huzdruma girince bitii-
niiyle girer, kalkinca biitiiniiyle kalkar; oturunca
biitiintiyle oturur; arkasinda nefsinden baska bir sey
birakmaz. Zaten bu yolda usil de boyle olmalidir.”*°

[bnii’l Arabi’nin ona “Annecigim” diye hitabini ige-
ren bir olay sdyle bir kontekste gegmektedir: Fatima
Bint ibn el-Miithenna’nin Kur’an’-1 Kertm’den siire-
si, Fatiha idi. O, Fatiha stiresi ile kerametler mey-
dana getirir ve herkesin de boyle olmasi gerektigini
diisiiniirdii: “Bagsina gelen herhangi bir sikintidan
kurtulmak i¢in, Fatiha’y1 bildigi halde onu okuma-
yana sasarim’™! derdi. Kendisine “Fatiha Stiresi’nin
ve onu istedigi iste kullanma giiciiniin verildigini”
saklamaz,® hatta herkesin bunu bildigini sanird1.®
Fatiha Stresi’'nden himmet diledigi veya onunla
tasarrufta bulundugu olaylara érnek olarak, Ibnii’l-
‘Arabi’nin Fiitihat ve ed-Diirretii’l-Fahire’de anlat-
tg1 su olay gosterilebilir: Bir giin Ibnii’l-Arabi,
miirsidi Fatima Bint Ibnii’I-Miisennd ile muhabbet
konusu hakkinda sohbet etmektedir. Fatima Bint
Ibnii’l-Miisennd: “Allah’t sevdigini séyleyip de O'nu

79  bkz. ibni’l-‘Arabi, Fiitithat, (1293 baskisy), IT: 459;

(1414/1995 baskisy), I11: 632; Ibn ‘Arabi, al-Durrat

al-Fakhirah, 144-5; Mahm(d Mahmid el-Gurab,

Serhu Risaleti “Ruh el-Kuds f1 muhasebeti’'n-nefs”

(Buradan sonra, Serhu Risaleti “Ruh el-Kuds), (Bey-

rut: Matba'atii Nadra, 1414/1994), 132.

Ibn ‘Arabi, The Riih el-Kuds, 143; el-Gurab, Serhu

Risaleti Rih el-Kuds, 132.

81  Ibnil-‘Arabi, Fiitihat, (1990 baskisy), XIII: 245
(paragraf no: 317).

82  Bkz. Ibn ‘Arabi, al-Durrat al-Fakhirah, 145-146.

83 Ibni’l-‘Arabi, Fiitihat, XIII (1990 baskisy), 245
(paragraf no: 317).
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bir an bile goziinden kaybetmeden miisahede etmek-
ten dolayr sevinmeyen kimsenin haline sagarim.
O 'nu sevdiklerini soyledikleri halde aglayanlara da
sasarim. Ona yakin olanlarin yakimhgindan kat kat
listiin yakinliktan utanmiyorlar mi? Muhib [Hakk a
muhabbeti olan], Hakk a yakinlik agisindan insan-
larin en biiyiigiidiir ki O, muhiblerin meshiidudur.
Daha ne diye agliyorlar sasarim.” dedikten sonra
miiridi Ibnii’l Arabi’ye déonerek: “Eviadim! Bu
hususta sen ne diigiiniiyorsun?” dive sorar. Ibnii’l-
Arabi, tam bir miirid gibi davranarak: “Annecigim,
sen ne diyorsan oyledir.” der. Fatima Bint Ibnii’I-
Miisenna devamla: “Ben Habibim'in bana Fatiha
Stiresi’ni vermesine de sasarim. Bu siire bana hiz-
met etmektedir. Allah onu benden hi¢ alikoyma-
mistir.” der. Tam da o anda bir kadin ¢ikagelir.
Isbiliye’den iki giinliik mesafede olan Sidonia’da
(Cerez de Sidonia) bulunan kocasimn ovada baska
bir kadinla evlenmek iizere oldugunu ve kocasin
geri getirip getiremeyecegini sormaktadir. Ibnii’I-
Arabi, miirsidi Fatima Bint Ibnii’l-Miisennd'ya
donerek: “Annecigim, bu kadimin ne dedigini duy-
muyor musun?” der. O: “Evladim! Ne yapmami
istivorsun?” diye sorunca, Ibnii’l-Arabi, kadina
ihtiyaci olan hususta yardim edilmesini istedigini
soyler. Bunun iizerine Fatima Bint Ibnii’l-Miisenna:
“Tamam. Ben simdi hemen Fatiha Stiresi'ni gonde-
rip bu kadimn kocasin getirmesini soyleyecegim.”
der ve Fatiha Siiresi'ni okumaya baslar. Ibnii’l-
Arabi de onunla birlikte okumaktadir. Okurken
onun makamint bir kez daha daha a¢ik anladigin
diigiinmektedir. Zira onun Fatiha Siiresi’ni okumayt
bitirmesini miiteakip Fatiha Stiresi havada secde
etmis bir halde temessiil etmis ve ona, *“ Buyrun!
Emrinize hazirim!” diye tekmil vermistir. Bunun
lizerine o, “Ey Fdtihate’|-Kitab, Sirig Sezone'ye
(Cerez de Sidonia), bu hanimin kocasinin yanina
git ve onu almadan geri gelme!” diye cevap ver-
migtir. Bu soziin tizerinden, Cerez de Sidonia’ye
gidip gelme siiresi kadar bir siire gectikten sonra,
kadmn kocast evine donmiistiir. Bunun iizerine
Fétima Bint Ibnii’I-Miisennd def ¢calip eSlenirce-
sine sevinir.** Ibnii’l-‘Arabi bu nes’esinin sebebini

84  Keklik, muhtemelen olaymn bag tarafini terciime
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sorunca soyle aciklar: “Allah bana 6nem verip beni
velilerinden yaptigi ve beni kendisine sectigi igin
seviniyorum. Ben kim oluyorum ki Rabbim beni,
benimle ayni cinsten olan diger insanlara tercih
ediyor! Séhibimin izzetine yemin ederim ki ben
anlatamayacagim kadar [Allah tarafindan] kiskani-
liyorumdur. Zira ne zaman O’ndan bagka seye iltifat
etsem, o iltifat ettigim seyde bagima bir bela gelir.”®
Bu durum ibnii’l-‘Arabi’nin miirsidine baglihgimn1
iyice giiglendirir ve ona hizmete devam eder.*

Fatima Bint [bnii’l-Miisenna’nin, Fatiha Stiresi’nin
kendisinin hizmetinde olusuna sevinmesi ve bunu
veliliginin delili saymasi, onun keramete dnem
verdigini ve kerameti velayetin onemli bir ciizii
olarak kabul ettigini gdsterir. Ayni tutumu, [bnii’l-
‘Arabi’nin bunu miirsidesinin “makaminin ytice-
ligine delil” saymasinda da gérmekteyiz. Ibnii’l-
‘Arabi, ed-Diirretii’l-Fahira ve Rihu’[-Kuds adl
eserlerinde de tistadlari, karsilagip tanmstign kigileri
anlatirken de aym tutumu sergiler ve her birisini
anlatirken mutlaka kerdmetlerinden soz eder.®’

etmeden ortadan almasindan nési, Fatima Bint Ib-
ni’l-Misennd’y1 def calip miiridlerini eglendiren
bir hanmim gseyh olarak takdim etme yanilgisina
dismiustiir. Cok genis bir konuyu ¢alisirken tali konu-
larda ve detaylarda bu tiir yanilgilar olagandir. bkz.
Keklik, Misdak Olarak el-FutGhat el-Mekkiyye, 287.

85 Burada goriiniise gore, tasavvufta 6nemli bir konu
olan “Gayret-i 1lahiyye” den (ilahi gayret) bahsedil-
mektedir.

86  bkz. Ibni’l-‘Arabi, Fiiriihat, (1293 baskisi), II: 459;
(1414/1994 baskist), III: 632-633. Burada belirtmek
gerekir ki ed-Diirretii’l-Fahire’de olay biraz farkli
bir sekilde anlatilsa da ana hatlariyla aynidir. Soyle
ki Fatima Bint Ibnii’l-Miisenna’nin Fatiha Stresi’ni
okumasindan sonra, ii¢iincii giin adam evine gelir.
Duruma sevinen karisi, Fatima’ya gelip tesekkiir
eder. Ibnii’l-‘Arabi ve beraberindekiler, adama neden
geri dondiiklerini sorarlar. Adam, evlenme akdi i¢in
giderken iginde bir sikint1 hissettigini ve her seyin
kapkaranlik goriindiigiinii, bunun iizerine esyalarini
bile almadan oradan ayrilip gilines batmadan Tri-
ana’ya gelip Isbiliye’ye gelen bir sandala atladigini,
nasil ve neden geldigini hald anlamadigini soyler.
bkz. Ibn ‘Arabi, al-Durrat al-Fakhirah, 145-146.
Ayrica bkz. el-Gurab, Serhu Risaleti Rih el-Kuds,
133.

87  Keramet, mi'min bir kuldan sudir eden (agiga ¢i-

kan) harikulade vak‘alara igaret eden bir terimdir.
Tasavvuf literatiiriinde bir safi anlatilirken mutlaka
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Fatima Bint [bnii’l-Miisenna’nin daha bir ¢ok kera-
metlerine vakif oldugunu ve tasavvufi hallerinin
¢ok yiice sdyleyen Ibnii’l-‘Arabi, onun éliimiine de
sahid olmustur.®® Bu demektir ki tanigtigi andan
oliimiine kadar ona hizmet etmistir.*’

Ummii Kenan: Kenan Rifai’nin Annesi
Hatice Cenan Valide Sultan (6. 4
Cemaziyelahir 1919)

~ 9

“Annenin miirsideligi” dendigi zaman, yakin tari-
himizde akla ilk gelen, Hatice Cenan Hanim/Valide
Sultan’dir. Kenan Riféi (6. 1950), “Rifai” nisbetin-
den da anlagilacagi iizere, Ahmed er-Rifa‘T’ye (6.
578/1182) isnad edilen bir tarikat olan Rifa‘iyye
Tarikati mensibudur. Ancak miintesiplerinin
genel kabuliinii géren anlayisa gore, onun tasav-
vuf anlayist biitiin sifilerin ve hikmet sahiplerinin
goriislerini bir araya getiren bir yapidadir.”

Kenan Rifai, ilk tasavvufi terbiyesini annesi Hatice
Cenan Valide Sultan’dan almistir. Haddizatinda

kerametlerine de vurgu yapilir. Bu vurgu, aslinda
kerdmetin tasavvufta cok 6nemli oldugundan degil,
siff olmayan bazi gruplarin keramet diye bir olgu-
yu akla aykirt bularak reddetmelerine inat yapilan
bir vurgudur. Haddizatinda stfilere gore keramet
saklanmasi gereken bir sirdir ve gergeklestigi zaman
veli, bunun keramet mi istidrac m1 oldugunu kesin-
likle bilemez. Ustelik Allah’in kendisine verdigi bir
sirr1 agiga ¢tkarmak bilylik bir vebal oldugu gibi
miisdhede halinde bulunan bir velinin kerametini,
kendisinden baskasinin gérmesi imkansizdir. Detay
ve kaynaklar i¢in bkz. Kiicik, Tasavvuf Tarihi, 182-
186.

88 Ibn ‘Arabi, al-Durrat al-Fakhirah, 144-145; el-
Gurab, Serhu Risaleti Rith el-Kuds, 133.

89  Detaylar i¢in bkz. Hiilya Kiigiik, “From His Mot-
her Niir al-Ansariyya to His Shaykh Fatima bt. Ibn
al-Muthanna: Important Female Figures Around
MuhyT 1I-Din b. al-‘Arabi”, Arabica, 59 (2012): 685-
708; Hiilya Kiigiik, Uzatiimis Yol: Hz. Sems’ten Hz.
Mevlind'’ya: Hz. Ibnii’l-Arabi’den Kadin Velilere
(fstanbul: Nefes, 2016), 203-358.

Hayat1 ve 6gretisi hakkinda detayli bilgi igin bkz.

Semiha Ayverdi vd., Kenan Rifai ve Yirminci As-
rin Isiginda Miislimanlik, (Istanbul: Hiilbe, YAY);
Mustafa Tahrali, “Kenan Rifai”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2002, XXV: 254-255;
Rahmet Kapisi Kenan Rifai Sempozyumu (31-29
Mayrs 2015, Istanbul) Bildirileri, (istanbul: Nefes Ya-
yinevi, 2017).

90
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her cocuk ilk terbiyesini annesinden alir ama onun
aldig1 terbiye, siradan terbiyelerin 6tesinde bir tabi-
atteydi. Ayverdi’nin kelimeleriyle sunarsak,

Annesi onu emsaline az rastlanir bir askla se-
viyor; o da annesini herseyin tistiinde bir agk-
la seviyordu ve bu marazi bir ana muhabbeti
de degildi. (...) Bu anne, oglunun yoluna 151k
tutan, ona kendini ve insanlik idealini, vazi-
fesini, bir kelime ile, su diinya ytiziine gelmis
olmasimnin hikmetini bildiren, onu kendi suu-
runa vardiran ilk insan ve belki de o zaman
bunu yapabilecek tek insand1.”!

Annesi, biitiin insanlia olan muhabbetini bir men-
surda toplanan ziya gibi oglunda toplay1p sembol-
lestirmigse, o da annesinde baglay1p gelisen insanlik
askini biitiin dleme ve climle mahltikata yayiyordu.”

Annesi onu geng yaslarda, herhangi bir tekkede
seyhligi olmayan kendi miirsidi, Uveysi-Kadir{
Edhem Efendi’nin terbiyesine tevdi® etti. Kenan
Rifai, Balikesir, Adana, Kosova, Manastir, Uskiip,
Trabzon ve Medine gibi ¢esiti yerlerde ma‘a-
rif miidiirliigi yapt1 ve Medine’deyken Ahmed
er-Rifa‘i’nin torunlarindan Hamza er-Rifa‘i’ye
hizmet etti ve akabinde ondan icazet ve hilafet
ald1. Kenan Rifai, Medine’den doniiste annesinin
1908°de Hirka-i Serif’te yaptirdigt Ummii Kenan
Dergahi'nda” seyhlik yapti. Dergahta irsada bas-
ladiktan sonra, Carsamba giinleri hanimlara soh-
bete, Persembe giinlerini Mesnevi serhine, Cuma
aksamlart ise erkeklere zikre aywrdi. Dergahtaki
dersler verimli ve tesirli oldu; derslere mesnevi-
hanlar da istirak etti ve bunlardan haberdar olan
Konya’daki Celebi ailesi, yaptiklarim takdir ederek
ona Mevlevi icazeti verdi. Boylece Kenan Rifdl,
Kadirilik ve Sazililigin yannda bir de Mevlevi seyh-
ligi de yapma icdzetine sahip olmus oldu.** 1925’te
tekke ve zaviyeler (tarikatler) seddedildikten sonra,

91 age. 13-14.
92 age. 17

93  Dergah hakkinda bazi detaylar i¢in bkz. Giirbiiz Er-
tiirk, “Ummii Ken’an Dergah1”, Rahmet Kapis: Ke-
nan Rifai Sempozyumu (31-29 Mayis 2015, Istanbul)
Bildirileri, (Istanbul: Nefes Yayinevi, 2017), 153-159.

94  Ertiirk, “Ummii Ken’an Dergihr”, 156.
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kendi miilkii olan bu dergahu, eve gevirmekte gecik-
medi ve kanuna harfiyen uydu. Annesine derin
bagliligindan kaynaklanan Allah in Halik sifatinin
tecelligahi anneye —ve kadina—saygi” ve XX. asirda
Miisliimanhigi yasama sekli onun en belirleyici ozel-
likleri arasindadir. Annesinin kabri de, kendi kabri
de Merkez Efendi Camii aviusundadur.®

Kenan Rifai’nin annesine derin baglilig1 ve intisabi,
kendisine derin sevgiyle bagl miintesipleri tara-
findan devam ettirilmekte ve gelenek titizlikle
korunmaktadir. Ayni ekolden Samiha Ayverdi (6.
1993)* ve Meskire Sargut (6. 9 Subat 2013)°7 ve
Cemalnur Sargut’a (1952— Halen) evlatlarinin ve
diger miintesiplerinin gosterdigi hiirmet ve baglilik
da bu gelenegin bir devamidir.

XVII-XVIII. Asirda Seyhlik
Makamindaki Anneler

Tarikatler doneminde, sadece Mevlevilik, Cerrahilik
ve Bektasilik gibi bazi tarikatlerde hanim seyhler
atanabildigini biliyoruz. Bunlardan XVII-XVIIL
asir Mevleviliginde, Afyon Karahisar ve Kiitahya
Mevlevihaneleri’nde Gilines Hanim, Kamile
Hanim, Hacce Fatima Hanim gibi bazi anneler,
— heniiz kiigiik yasta olan ogullarina vekaleten—
uzun siire seyhlik yapmuslardir: Afyon Karahisar
Mevlevihanesi’nde Kiiciik Arif Celebi’den sonra
mesihati devralan kizi Glines Han, kiiciik yasta
olan ogullar1 adina mesihata ge¢mistir (1683
civari). Kiitahya Mevlevihanesi de 1010/1601 ve
1101/1689 yillar1 arasinda I1I. Mehmed (Kiiglik
Arif) Celebi’nin kizi Mesnevihan Kamile Hanim

95 Detaylar igin bkz. Semiha Ayverdi vd., Kenan Rifai
ve Yirminci Asrin Isiginda Misliimanlik, 101-207,
291-476; Tahrali, “Kenan Rifai”, 254-255.

96 Samiha Ayverdi’nin miirsideligi i¢in bkz. Tiikek, “Ta-
savvufta Analik Kavrami: Sdmiha Ayverdi ve Vehbi
Giineri’ye Mektuplar1”; Cemalnur Sargut, Samiha
Ayverdi ile Swrra Yolculuk, der. Sadik Yalsizuganlar
(istanbul: Nefes Yayinevi, 2018).

97 Konuyla ilgili ¢ok ¢alisma mevcuttur ancak her yil,
genelde Meskire Sargut’un Hakk’a kavusma tarihi
10 Subat’ta anisina diizenlenen sempoyum veya pa-
neller, burada séylediklerimizin kaniti olarak yeterli-
dir.
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ile oglu Hiiseyin Celebi ve kiz1 saire Hacce Fatima
Hanim (6. 1122/1710) tarafindan 40 y1l boyunca
yonetilmistir. Ozellikle Hicce FAtima Hanim’m
seyhlik yaptig1 yillar, Mevlevilik tarihinde ¢ok par-
lak bir sayfa olusturur. Bu konu ¢ok uzun oldugun-
dan ve konumuzu dogrudan ilgilendirmediginden
burada agamiyoruz.*®

Anadolu Tarikatlerinde Ana-Bacilar

Anadolu’da tarikat seyhlerinin hanimlarina “ana-ba-
cr”’ denir. Siinni tarikatlerde, hanimlarin erkeklerle
birlikte sohbet meclisine katilmalari, zikir, semé ve
diger tasavvufi ayinleri birlikte ytiriitmeleri caiz
goriilmedigi i¢in ana-bacilar, seyh ile miirid arasin-
da vasita sayilmaktaydilar. Seyhin talimat ve uygu-
lamalar1 ana-bacilar vasitastyla hanimlara intikal
ettirilirdi. Analarin, kocalari olan seyh iizerinde de
biiyiik tesiri olurdu. Seyhin miiridi olmay1 basara-
mayan niceleri onlarin gosterdigi yolla, sonunda
seyh tarafindan hiisn-i kabul goriirdi.”

c. Biitiin “Tiirabi Anne”lerin “I1ahi”ligi

Tasavvuf, iyi bir kul ve iyi bir insan olmak i¢in
gereken nefs tezkiyesi, riyazet ve ahlak giizelligidir.
“Ahlaki giizellik ve kemale ulasmanin ilk basama-
g1 ise, bunlarin ne olduklarini 6grendikten sonra
ogrendiklerini pratikte uygulamaya ¢aligmaktir. Bu
haliyle tasavvuf i¢in, “6grenilen Kur’an ve hadis-
lerle amel etmektir, onlari uygulamaya koymaktir”
da diyebiliriz. Ogrenilen bu dogrulari uygulamak
icin verilecek ¢aba dmiir boyu siirer. Ciinkii insan
nefsi, bir nefes olsun basibos kaldig1 zaman hemen
dogrudan ayrilmaya ve giinaha diismeye meyyal-

98 Detaylar i¢in bkz. Hiilya Kiiciik, “Female Substitu-
tes and Sheiks in the Mawlawiyya Sufi Order: From
the Early Phase of the Order to the 12/18th Cen-
tury”, Mawlana Rumi Review, 4 (2013): 106-131; a.
mlf. “Kiitahya Mevlevihdnesi'nin Hanim Seyhleri”,
(Ergun Celebi Sempozyumu, Kiitahya, 23- 25 Ekim
2014). (Basili hali: Ergun Celebi ve Kiitahya Mev-
leviligi, ed. Bilal Kemikli, Asiye Tigh, (Kiitahya: Ti-
caret ve Sanayi Odasi, 2015) 181-201); a.mlf., Uza-
tilmis Yol, 220-244.

99  Ornekler i¢in bkz. Siileyman Uludag, Sufi Géziiyle
Kadin (fstanbul: Insan Yayinlari, 2014), 119-121.
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dir. Bu konuda biitiin stfilerin “en zor miicdhede”-
nin, az yemek, az igmek ve az uyumaktan once,
“0grendiklerini uygulamak” oldugunu vurguladik-
larini biliyoruz. Mesela Bayezid el-Bistami, 30 y1l
miicahede i¢inde ¢abalayip durdugunu, ama ilme
tabi olmak/uygulamaktan daha zor bir miicahede
gérmedigini belirtmistir.'*

Tasavvufun ahlak giizelligi ve kemaliyle ilgisini
en miifid sekilde vurgulayan tasavvuf teorisyeni
Gazzali‘dir. Gazzali, el-Miinkizi mine d-dalal adli
otobiyografisinde, siifilerin kitaplarim okuduktan
sonra onlart uygulamaya gelince zorlandigini;
clinkii bir seyi 6grenmenin kolay, uygulamanin
zor oldugunu o zaman daha iyi anladigini, hata ve
glinaha diismekten ilim adamlar dahil hi¢ kimsenin
beri olmadigim, hatta ilim adamlarinin hatalariyla
siradan ve cahil insanlar: da giinaha sevkettiklerini,
¢tinkii cahil halkin ilim adaminin giinahlarindan
cesaret ve gii¢ aldigini, onlart kendisine ornek aldi-
g belirtirken hig de haksiz degildir. Imanin belli
aldmetleri vardr ve bunlar her organ iizerinde
farkly sekillerde goriiliir: Goziin imani, harama
bakmamasi; kulagin imam, harami dinlememesi;
ayagin imant, harama gitmemesi; midenin imani,
haram yiyecek yememesidir. Kalbin amelleri ise
cok gizlidir ve disardan goriinmesi, ancak diger
organlara tasan igaretleriyle anlasilir. Nitekim,
mesela kalbin kotii amellerinden olan “hased”
ilim adamlarimn irtikab ettigi ve en sik diistiigii

tuzaklardan birisi olmustur."

Ahlak egitimi, anne karninda baslayip, bebeklik,
cocukluk ve genclik, sonra da 6liime dek devam
eden bir egitimdir. Anne, cocugunu karninda kanty-
la canlandiran, dogduktan sonra siitiiyle besleyen ve
canini canina katan varlik olarak, ¢cocuk iizerinde
cok koklii bir tesir icra etmektedir.'” Cocuk, dog-
duktan sonra, 6zellikle yedi yasina dek zamaninin
hemen hepsini annesiyle ve onun ¢evresindekilerle
gecirir. Annesi onu helal siitiiyle besler, babanin

100 Hiucviri, Kegfii’l-Mahctb, YA,

101 Bu konuda bazi 6rnekler igin bkz. Kiiciik, Tasavvuf
Tarihi, 35-37.

102 Krs. Samiha Ayverdi vd., Kenan Rifai ve Yirminci
Asrin Isiginda Miisliimanlik, 16.
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helal kazang getirmesi icin ona uyarilarda bulunur
ve gocugun babasi eve haram girmesin diye liiksten
kaginip ziihdii tercih ederek cocugu giizel bir edep
ve {istiin bir ahlakla yetistirmeye ¢aligirsa; ayrica
yattig1 yerden, yattig1 saate; yedigi seyden ictigi
seye, birlikte oldugu arkadastan ara sira gordiigii
arkadasina kadar her seyiyle ilgilenirse cocuk salih
bir karaktere sahip olarak biiyiitebilir.

[k ve temel bilgiler de aileden —ozellikle anneden—
alinir. Ibadetlere alisma, yeme icme ve uyumada
Islami élgiileri uygulama gibi nefs tezkiyesinin
onemli bir parcasi olan pratikler, cocuk yasta ve
anneyle baslar. Anne, cocugunu her seyden sev-
gili géren ve aziz tutan haliyle terbiye etmeye ve
yetistirmeye en layik olan varliktir. Cocuk, genclik
cagina geldiginde, bir siire degisebilir ama sonra
yine ¢ocuklugundaki bu asli tabiatine doner.
Annenin/ebeveynin ¢ocugunu terbiye icin ¢abalari,
Ibn Hald(in ve ve Seyh Zerrfik un zikrettigi takva
miicahedesi — hatta istikdmet miicahedesi— igerisine
giren ¢abalardir. Kanaatimizce, Ibn Hald(n ve ve
Seyh Zerrik bunu zikretmemekle konuyu eksik
incelemislerdir.

Daha da 6nemlisi sudur ki annenin rehberligi, daha
once agiklamis oldugumuz, Muhdsibi nin soziinii
ettigi mahziirlardan da uzaktir. Ciinkii anne, ¢ocu-
gunu gergekten ¢ok sevdigi, onun dareyn (diinya ve
ahiret) mutlulugunu istedigi ve onu salih bir insan
olarak yetistirmek istedigi i¢in, yaptiklarinda riya
ve gosteris yoktur; sidk ve samimiyet vardir. Bunlar
g0z Oniinde bulunduruldugu zaman, “seyhin gerekli
olup olmadigini” tartigmak bile abesle istigaldir;
zira bir annesi olan herkes, zaten “seyh gibi olan
birisinin, yani annenin” kontrolii altindadir. Bu
miirsidlik, zarGri ve gosteristen uzaktir. Dahasi,
annenin yaptiklari, Ibn HaldGin’un tasnifine gore,
takva miicahedesi ve istikamet miicahedesinde
yapilacak olanlarla paralellik arz eder méhiyettedir.

Oyleyse, “insanin kendine, Rabbine ve etrafindaki
insanlara kars1 vazifelerinin 6gretilmesi, yani kul-
luk ve insanlik i¢in gerekli din ve ahlak egitiminin
cocuga verilmesi” veya “cocuga evde verilecek
egitim” s6z konusu oldugunda, tirdbi (biyolojik)
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annelerin hepsi, ilahi/miirsid anneler olurlar.
Ciinkii insamn ilk egitmeni ve ilk seyhi annesidir.
Annenin bu roliinii Gazzali, Thya'u ‘uliimi’d-din
adli eserinde “Beyanu't-tariki ft Riyazati’s-sibyan
[T evveli nesvihim ve vechu te’dibihim ve tahsini
ahlakihim (Cocuklarin gelismelerinin baslangicin-
da, riyazet/nefs terbiyelerinde, te’dib ve ahlaklarin
giizellestirmede izlenecek yolun beydni)” bashgi
altinda ele alir." Hemen belirtelim ki burada,
annenin ¢ocuguna yaptig1 fiziki bakim da riya-
zetin i¢inde diistiniilmistiir: Annenin, cocugun
yeme-igme, uyku saat ve miktarlarini ayarlamast,
cocuk konugmaya baslayip da bir seyler ister hale
geldiginde bu isteklerinin hangisinin kabul edilip
hangisinin edilmeyecegi gibi bircok husus bu konu-
nun i¢indedir. Biitiin annneler bunlar1 yapmakta
ama bunlarin “riyazet (bedeni az yeme az igme ve
yeterinden fazla uyumama; zor sartlara aligtirmak)”
icine girdigini hi¢ diisinmemektedir.

Mezkir baslik altinda Gazzali, cocuklugun “tas
tizerine nakis yapmak™ kadar etkili bir egitim done-
mi oldugunu ve bu donemde ¢cocugun, fitrat kabiile
yatkin bir cevher oldugunu 6nemle vurgular. Her
seyden dnce ona haram siit emzirmemek (¢iinkii
haramdan hasil olan siitte bereket olmaz); onun
temizi pisten ayirmasina yardim etmek; temyiz yagi-
na gelince haydy: 6gretmek gerekir. Ciinkii hayad
aklin niirudur; ¢irkin ve giizeli bu duyguyla ayirir.
Bunun yanmnda onu fazla rahat etmeye, bol bol yiyip
icmeye, glindiiz uyumaya, hele ¢ok rahat yataklar-
da yatmaya kesinlikle alistirmamal,'™ hatta tam

103 bkz. Ebt Hamid el-Gazzali, [hya'u ‘ulimi’d-din, ed.
Ebii Hafs Seyyid b. Ibrahim b. Sadik b. ‘imran, (Ka-
hire: Daru’l-Hadtth, 1412/1992), I11: 116-120.

Birgok anne, kendisinin asli gérevinin, ¢cocugun vii-
ciduna iyi bakmak ve onu rahat ettirmek oldugunu
distiniir. Oysa ¢ocugun hayatin her tiirlii cilvesine
alistirilmasi, nefsinin terbiyesi i¢cin —yukarida da
agiklandig1 tizere—, tam tersi olmalidir. Bu noktay1
bazen bilgili anneler dahi gozden kagirabilir. Me-
sela, tinli stufi Necmiiddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221)
miirid ve halifelerinden olan Mecdiiddin Bagdadi (6.
606/1209 veya 616/1219), annesi ve babasi gibi bir ta-
bibdi. Giizel ve parlak yiizlii bir delikanliydi. Babasi,
Harzemsah’in sarayina tabib olarak ¢agrilanlardandi.
Anne, oglunu Necmiiddin-i Kiibra’ya miirid olarak
teslim etmisti. Seyhin, oglunu kendisine abdest suyu

104
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tersi hugiinete (kati ve zor sartlara) alistrmahdr
ki biiyiidiigii zaman ¢ocuk tembel olmasin, nefis
terbiyesini de kolayca yapsin."" Gazzali'ye gore,
cocuga yeme adabini 6gretmek, bu babdan olarak
lokmalar1 iyi ¢ignemeye, birini yemeden digerini
agzina almamaya aligtirmak; giysi olarak beyaz
elbise giymeye alistirmak ve —erkek ¢ocuksa—
kadinlar gibi rengarenk elbise giymekten uzak tut-
mak gerekir. Cocugu, glindiizleri ytiriiyiis, hareket
ve jimnastik yapmaya alistirmalidir ki tenbellige
alismasin. Gazzali, cocuga altin ve giimiis sevgisi
asitlamamak, onu bunlardan yilan ve akreplerden

sakindirircasina sakindirmak gerektigini;'*

ctinkii
bunlarin, hem ¢ocuga hem de biiylige yilan ve
akreplerden daha zehirli olduklarini; aksi takdirde,
cocugun altin ve giimiisli, haram yemeye vara-
cak kadar sevecegini, dolayistyla diinya ve ahiret
mutlulugunu elde edemeyecegini birkag kez tekrar
ederek vurgular. Gazzali’ye gore, cocugu giizel
ahlaklr olarak yetistirmek; kotii arkadastan koru-

mak gerekir. Anne baba ¢ocugu, yalan yere olsun

dokme hizmetinde kullandigini goriince, oglunun
nazik tabiatli birisi oldugunu, yerine bagskasini kul-
lanmasini rica etmis, seyh buna karsilik ona: “Tip
ilmini bilen bir kisi olarak bu soziin sizden sadir ol-
mast ne tuhaf bir seydir! Oglun atesli bir hastaliktan
ac1 ¢ekse, onun ilacini bagka bir delikanliya versem
oglunuz sithhat bulur mu?” diye sormus, onu ricasin-
dan vazgecirmisti. bkz. Cami, Nefehatii’l-lns, 596.

105 Burada hemen belirtelim ki Gazzali’nin “¢ocukluk-
ta 0grenilenin tas lizerine yazi yazmak gibi oldugu”
ve “cocuklukta husiinete alistirilmasi gerektigi”
gibi goriisleri, kendinden &nceki Ibn Miskeveyh (6.
421/1030) ve Ragib el-Isfahani (6. 431/1040) gibi Is-
lam filozof, egitimci ve ahlak¢ilarinin da savunduk-
lar1 goriisler arasindaydi. Gazzali, bu fikirlerinde
onlarla paralellik gdsterse de, sunum tarzi ¢ok farkli-
dir ve tasavvufun kendisine sundugu agilimla gelis-
tirmis goriinmektedir. Ibn Miskeveyh gibi, siifilerin
zithd anlayisint elestiren bir filozofun, “Cocugun
rahata degil hugsiinete alistirilmasi”’gerektigini soy-
lemesi dikkate deger bir husustur. Ibn Miskeveyh'in
fikirleri onun, Tahdhibu’l-akhlak (ed. Constantine
K. Ziirayk, Beyrut, 1966) adli eserinde; Ragib el-Is-
fahani’nin benzer fikirleri onun, Kitab ez-Zeri‘a ila
Mekarimi’s-seri‘a (ed. Ebu’l-Yez1d el-A‘jemi, Kahire,
1987) kitabinda bulunabilir.

Bu demektir ki ¢ocuk, herhangi bir sekilde taltif
edilip 6dillendirilecegi zaman bu, kesinlikle para ve
maddi vasitalarla olmamalidir. Bu, ebeveynlerin ya-
pacagi en biiyiik hata olur.
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dogru yere olsun yemin etmemeye alistirilmalidir.
Aksi takdirde biiyiidiigiinde de dyle olur. Cocuk,
kimseye kiifretmemeye, lanet etmemeye, haram
yememeye, hiyanet etmemeye ve yalan sdylememe-
ye aligtirilmalidir. Cocuk, hicbir cocugun elinden
bir seyini almamaya, 6zellikle zengin ¢ocuklarin
elinden malini almamaya aligtirilmalidir. Hig kim-
senin birseyini calmamaya; hakk1 olmayan bir seyi
almamaya, ebeveyninin zenginligiyle dviinmemeye
alistirilmalidir. Cocuk, kibirli olmamaya alistiril-
mali, hodbin ve miitekebbir olmasina sebep olacak
yollardan uzak tutulmalidir. igtimailesmesinin sela-
meti agisindan cocuga toplum i¢inde oturup kalma
adabini da 6gretmelidir: Oturdugu yere tiikiirme-
meye, esnememeye, ayak ayak iistline atmamaya,
birisine —hele biiyliklere— sirtin1 doniip oturma-
maya alistirilmalidir. Cocugu belli bir yasa gelince
mektebe gonderip Kur’an, hadis ve salih insanlarin
hayatlarin1 6gretmek; cocugun giizel bir davranigint
gordiigii zaman, ona taltif ve ikramda bulunarak tes-
vik etmek gerekir. Ancak burada hemen belirtelim
ki Gazzali bunlar1, daha ¢ok babanin gorevi olarak
anlatir ve anneyi ikinci plana atar. Ciinkii ona gore
erkek, Kendinizi ve ailenizi, yakit1 tag ve insan olan
cehennemden koruyunuz! (Tahrim 66/6) ayeti muk-
tezasinca, ailesini cehennem atesinden korumaya
gorevlidir ve kadin da bunun i¢indedir. Bu, onun
genel olarak kadin konusuna bakis agistyla ilgilidir
ve onun elestirilebilecek yonlerinden birisidir. Ona
gore, bu terbiyeyi veren day1, amca gibi ayni1 evde
oldugu birinci derece akraba da olabilir. Gazzali
bu fasli, heniiz ii¢ yasinda oldugu yillarda, dayist
Muhammed ibn Sevvar’dan 6grendigi bir duayla
biiyiik bir sifi olan Sehl et-Tiisteri (6. 283/895)!7

107 Kendi anlattigina gore Sehl, heniiz ii¢ yasindayken,
geceleri kalkar, namaz kilan dayist Muhammed ibn
Sevvar’1 seyreder. Bir giin dayist ona: ‘Sen de seni
yaratan Allah’ Ziksetmieltlistgmestinddin2xdiye sorar.
O: “Isterim ama nasil zikredeyim?* deyince dayis
ona, yatagina girdiginde dilini oynatmadan, yani
icinden, ti¢ kez Allah
benimledir, Allah bana bakandir ve Allah benim
sahidimdir.” seklinde dua etmeyi Ogretir ve bunu
birka¢ gece yapmasini, sonra da kendisine bildirme-
sini ister. Sehl, birka¢ gece bunu yapar ve sonra bunu
ona bildirir. Dayisinin ¢ok hosuna gider ve bir siire
sonra, zikrin say1sin1 yediye ¢ikarmasini sdyler. Son-
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ornegi tizerinden anlatarak bitirir.'*®

Bu ayrintiy1 bir kenara birakarak “anne” iizerinde
yogunlasirsak diyebiliriz ki biitiin anneler, yani
tlirabi anneler, cocuga ahlak ve adabi dgreten egi-
ticiler olarak birer miirsid konumundadir ama bunu
kimse bilmez; hatta kendileri bile bunun farkinda
degildir. Bunun sebebi, belki de onlarin biiyiiklen-
memesi ve yaptiklarini gérmemesi, baskalarina da
gostermeye caligmamasidir. Ciink{i Muhasibi’nin
de dedigi gibi, “Tiirabi olan, kibirden uzaktir.
Lokman’n (a.s.) ogluna soyledigi: ‘Ogulcugum!
Tiirabi (topraktan olanin) kibir neyine?” Lokman
—Allah rahmet eylesin—dogru sdylemis. Asli, ayak-
larla ¢ignenen, iistelik trynetinde kokmus siyah bir
camur olan kimse, bu asli [camur] insanlar arasinda
asag1 ve degersiz bir madde iken nasil kibirlenir
ki?!”1% {ste bu, “anne”dir.

Sonug¢

Tasavvuf literatiiriinde “limm/ana, anne” kelime-
si, Ummii’l-Kitab/Kur’an, Ummii’l-esma’ veya
Ummiihat-1 Esma’ gibi temel dini/metafizik
terimlerde gegmektedir. Tasavvuf tarihinde de,
[bn Hafif’in annesi Ummii Muhammed; Ibnii’l-
‘Arabi’nin tlirabi annesi Nr, ilahi annesi Fatima
Bintii [bnii’l-Miisenna; Kenan Rifai’nin annesi

ra bu sayiy1 on bire ¢ikarir. Sehl de bunu yapar ve
kendi kelimeleriyle sdylersek, “kalbinde tadini his-
seder”. Bu zikir {izere bir yil devam eder. Sonra
dayisi, bu hal lizere kabre girene dek devam etmesini
soyler; o da oyle yapar (bkz. el-Gazzali, Ihya'u
‘uliami’d-din, 111: 116-120. Sehl et-Tusterf ile ilgili bu
rivayet, ufak tefek farklarla baska tasavvuf kaynak-
larinda da geg¢mektedir. Mesela bkz. Kuseyri, er-
Risale, 401; Cami, Nefahatii’l-iins, 194).
Tefsirii’I-Kur’an’il-azim gibi ilk tasavvufi tefsir sa-
hibi biiyiik bir sGf1 bu kadarcik sayidaki bir zikirle
—yani on bir kez: “;.csaaldalll ( N Hhlialll ¢ e alll Al-
lah benimledir, Allah bana bakandir ve Allah ben-
im sahidimdir.” zikriyle— biiyiik safi olmustur. De-
mek ki zikirde kerdmet, sayida degil; “soylediginin
suurunda ve Allah’in kendisini gordiigiiniin farkkin-
da olmada”dir.

108 bkz. Gazzali, fhya'u ‘uliami’d-din, 111, 116-120.
109 bkz. Muhasibi, er-Ri ‘Gye li-hukikillah, 397.

Iste,
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Hatice Cenan Valide Sultan gibi terim anlamiyla
miirsid olarak tavsif edilen anneler vardi. Bunlardan
ibn Hafif’in es-Seyhu’l-Kebir; Ibnii’l-Arabi’nin de
es-Seyhu’l-Ekber olarak bilindikleri ve dolayisty-
la tasavvufun 6nde gelen isimlerinin, annelerinin
kontroliinde yetismis olduklar1 hususu, calib-i dik-
kattir. Bu annelere ek olarak biitiin anneler/tiirabi
anneler, gocugun dogumdan once baglayan terbi-
yesinde biiyiik rolleri olmasi agisindan miirsidlik
vasfinin kendilerine 1tlakina en layik kisiler olsa
gerektir. Annenin ¢ocugunu terbiye i¢in ¢abala-
r1, Ibn Haldfin ve Seyh Zerrik’un zikrettigi takva
miicahedesi —hatta istikamet miicahedesi— dahi-
linde diisiiniilebilir. Anne, cocugunu terbiye i¢in
yaptig1 biitiin ¢abalarinda, onun diinya ve ahiret
mutlulugunu isteme ve baska bir niyeti olmamasi
acisindan gayet samimidir ve riya, baskalarina din-
dar goriinmeye ¢aligmak, kendini hesaba cekmeyi
thmal etmek gibi mezm{m/yerilmis huylardan da
uzaktir; hatta tam tersine onlarin “gdrevlerini iyi
yapma dert ve tasasini hi¢ kaybetmediklerini” goz
oniinde tutmak gerekir. Bu sebeple de Muhasibi'nin
sOzlinii ettigi, “insanin/miirsidin, bagkalarina yol
gosterirken kendisinde Allah’in haklarina ri‘ayet
etmede biiyiik gevsekligin baglamasi, riydya diisme
ve nefsini hesaba ¢ekmeyi unutma” gibi tehlike-
lerden uzak ve selamette olduklari da goz oniinde
bulundurulmasi gereken bir husustur.
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