Cilt/Volume: 1 e Sayi/Number: 1 ¢ Mayis/May 2022

DOI: 10.32739/ustad.2022.1.22

Sifi ve Medeniyet: Tasavvufun Medeniyetler Barisina Katkisi*
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Islam’da tasavvuf egitimiyle inang, eylem ve
edep bakimindan insanlarin olgunlagmasi
hedeflenir. “Seyr u siilik™ diye ifade edi-
len bu egitim siirecinde olgunlasma, esasen
insanda gizli olan erdemlerin ortaya ¢ikma-
styla gerceklesir. Bu tebligin amaci, sempoz-
yumun ana temasi olan “Medeniyetler Arasi
Diyalog” baslig1 dikkate alinarak, bireylerin
tasavvuf egitimi sonucu elde ettikleri erdem-
lerle medeniyetler barisina sunacagi katkiy1
dile getirmekten ibaret olacaktir.

Insan, sahip oldugu deger ve ozellikler
bakimindan diger biitiin varliklardan farkl
yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle
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en giizel kivamda (ahsen-i takvim) yaratilan
insan (Tin 95/4), yaratilis sirasinda kendisine
ilah1 ruhtan (nefha-i ilahi) iiflenerek (Hicr
15/29; Sad 38/72) miikerrem/miibarek kilin-
mus (Isra 17/70), ilk insan olan Adem’e yer-
yliziinde “halifelik” verilmis (Bakara 2/30)
ve biitlin isimler 6gretilmistir (Bakara 2/31).
Insan, “Allah’tan geldigi gibi yine O’na déne-
cektir” (Bakara 2/156). Ayrica goklerde ve
yerde olan her sey insanin emrine verilmis
(Casiye 45/13) ve insan “emaneti” (sorum-
luluk) yiiklenmistir (Ahzab 33/72). Sahip
oldugu bu konumun kiymetini bilen insanlari
Allah kendisine dost kildigini (Nisa 4/125;
Ankebit 29/45) ve bazilarina kendi tarafindan
ilim verdigini (Kehf 18/65) bildirmektedir.

Tasavvuf ehli ruh ve bedenden ibaret olan
insanin, bedeni itibariyle toprak (diinya) ile
ruhu yoniiyle de Allah ile irtibatli oldugu-
na dikkat ¢ekmis, diinyada ebedi kalmak,
es ve cocuk sahibi olmak, mal ve miilk elde
etmek, makam ve mevki sahibi olmak, 1iti-
bar ve sohret kazanmak gibi diinya ile ilgili
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arzular biitiinliniin (nefis) bedenle irtibath
oldugunu vurgulamistir. Kur’an-1 Kerim’e
gore insanin iginde bulunan nefsin, “cokca
kotiiliigli yaptirma giictinde olmak” (nefs-1
emmare) (Yasuf 12/53), “yaptig1 kotiiliikler-
den pismanlik duyarak kendisini kinamak”
(nefs-i levvame) (Kiyame 75/2) ve “huzur ve
stiklina kavugmak” (nefs-i mutmainne) (Fecr
89/27) gibi degisik 6zelliklerinden bahsedil-
mektedir. Buna gore, nefis diye ifade edilen
giiciin insana ¢okga kotiiliik yaptirmasi s6z
konusu oldugu gibi, yaptiklarindan pisman-
lik duyarak tévbe etmesi ve arzularina sinir
koyup Allah’1 ¢okca anmak siretiyle huzura
ermesi de s6z konusu olmaktadir. Insanin
sinir tanimadan arzularinin pesinden kos-
masi, yani birtakim zaaflarina esir olmasi,
onun “nefs-i emmare” mertebesinde oldu-
gunu gosterir. Bu haliyle insan, arzularinin
kolesi olmus ve Allah’tan uzaklasmistir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, Allah’in bedene yer-
lestirdigi arzular; es ve ¢ocuk sahibi olma,
mal, miilk, makam, mevki elde etme istegi
bizatihi kotli sayilmamis, bunlarin mesrt
(seriat) sinirlara riayet edilmeden yasanmasi
stretiyle ruhun Allah ile irtibatini1 engelleme-
si, Allah ile kul arasin1 agmasi durumu kotii
say1lmistir. Nitekim hadis-i serifte de insanin
ancak zaaflarini agmaya yonelik amelleriyle
miibarek kilinacagi vurgulanmaktadir.!

Ote yandan insanin ruhu, beden kalib1 i¢ine
girmeden Once “Elest Bezminde” Allah’in
hitabina muhatap olmus, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna biitiin ruhlar “Evet
Rabbimizsin” diyerek olumlu cevap vermis-
tir (Araf 7/172). Tasavvuf ehline gore “Elest
Bezminde”, istisnasiz butiin ruhlarin Allah’in
hitabina olumlu cevap vermeleri, onlarin
diinya arzusuyla donatilmis olan beden kalib1
icine heniliz girmemis olmalar1 dolayisiyla-
dir. Allah ile irtibatli olan ruh, beden kalib1
icine girince, bedenin diinyevi arzulari ruh
ile Allah arasina giren birer engel (hicap)

1 Muvatta’, “Vesaya”, 7.
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olarak ortaya ¢ikmakta, boylece ruhun Allah
ile irtibat1 ve Allah’in dogrudan muhatab:
olmasi konumu kaybolmaktadir. Stfiler, insa-
nin “Elest Bezmindeki” durumunu Kur’an-1
Kerim’de ifade edilen “ahsen-i takvim” (en
giizel kivam) (Tin 95/4) olma durumuyla,
diinyada bedenlenmesini ise “esfel-i safilin”
(asagilarin en asagist) (Tin 95/5) ve “hiisran”
(zarar, ziyan) (‘Asr 103/2) durumunda olmakla
tanimlamaktadirlar. Zira bedenin arzulari
canli oldugu miiddet¢e ruhun Allah ile irti-
bat1 zayiflayacagi ya da tamamen kopacagi
icin, insan “kesin bir aldanis” ve “asagilarin
en asagisina diisiis” halini yasamaktadir. Bu
durumdan kurutulusun yegane caresi, yine
Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “iman ve salih
ameller” olacaktir (Tin 95/6; ‘Asr 103/3). Yani
insan diinyada bu durumdan ancak “Allah’a
inanmak ve salih ameller islemek™ stiretiyle
kurutulabilecektir.

Tasavvuf egitimi siireci, insanin Allah ile
irtibatin1 engelleyen arzulari, iman ve salih
ameller vasitasiyla birer birer ortadan kaldi-
rarak, kulun “Elest Bezminde” oldugu gibi
tekrar Allah’in huzurunda olmasi, O’nun
dogrudan muhatabi haline gelmesi ve O’nu
Rab olarak kabul etmesi durumunu saglar.
Mutmainne asamasi olarak tanimlanan bu
asamada kul, dogrudan Allah’in hitabi-
na mazhar olur. Nitekim ayette Hz. Allah
nefs-i mutmainneyi muhatap alarak “Ey
huzura kavusmus olan nefis (mutmainne),
sen O’ndan razi, O da senden razi olarak
Rabbi’ne don” (Fecr 89/27-28) buyurmak-
tadir. Bu asamada Allah’in Adem’e iifledigi
ruh ile (Sad 38/72) huzura kavusarak Allah’a
donen nefis (Fecr 89/27-28) ayn1 sey olarak
karsimiza ¢ikmakta, bu ayn1 zamanda diin-
yada “esfel-i safilin” konumundan “ahsen-i
takvim” mertebesine ¢ikmak anlamina gel-
mektedir. Islam, Allah’in insanlar1 yaratti-
g1 fitrata uygun bir din oldugundan (Rim
30/30), tasavvuf egitimiyle gerceklesen “en
giizel kivamda olma” (ahsen-i takvim) duru-
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mu, insanin baslangigtaki kendi tabiatina bir
doniis, insani fitratin farkina varis tecriibesi
mahiyetindedir. Insanin méanen ve ahlaken
diisiisii ise fitrattan uzaklasmasi demektir.

Ote yandan insanin yaradilistaki riihi ve akli
donanimi, yeryiiziinde bir yandan giizele,
Ote yandan yararliya yonelen birtakim sanat
ve tekniklerin icra ve icadina yol agmistir.
Bu etkinlik, esasen insanin hemcinsleriyle
bir arada yagama durumunda olmasinin da
geregidir. Islam anlayisinda insan, yaratani-
na, kendine ve yakin ¢evresinden baglaya-
rak biitiin insanlara ve tabiata kars1 birtakim
yukiimliilikler tasiyan, buna uygun hak ve
yetkilerle donatilmis bulunan sorumlu varlik
konumundadir. Ne var ki insan, yukarida isa-
ret edildigi gibi, diinyadan hi¢ gitmeyecekmis
gibi bir duygu icinde es ve ¢cocuklara sahip
olarak neslini siirdiirmek, mal ve miilk elde
ederek gii¢ devsirmek, makam ve mevki sahi-
bi olarak iktidar elde etmek, itibar ve sohret
kazanmak gibi kars1 konulmaz isteklerini
gerceklestirmek adina sinirsiz bir hirs ve
arzuyla hareket etmekte, bencillik duygula-
r1 zirveye ¢ikarak kendisi digindaki yakin ve
uzak cevresine ve tabiata kars1 ytikiimliiliik-
lerini yerine getirmemektedir. Hatta onlara
agikca zarar vermekten kaginmamaktadir.
Iste tasavvuf egitimi insanin bu “zaaf™ diye
ifade edilen sinirsiz hirs ve arzularindan kur-
tularak sorumluluklarini geregi gibi yerine
getirmesine katki saglamaktadir.

Kur’an’in insana dair 6nemli bir beyani da,
insanin yerytiziinde halife olarak gérevlen-
dirilmesiyle ilgilidir. Agirlikli yoruma gore
hilafet, esas itibariyle yeryiiziinii imar ve
1slah goérevi olup, insan bu gorevin gerektir-
digi giiclerle donatilmistir. Halife kelimesi-
nin sozlitkk anlaminin da isaret ettigi gibi, art
arda gelen nesiller boyunca insan, bu gérevin
yikiimliiliikk ve sorumlulugu altindadir. O
ylizden insana iyilik ve kotiiliigii kavrayip
bunlardan birini segme yetenegi verilmistir;
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bu sebeple insan kendini sorumlu kilmaya
yetecek bir dzgiirliige sahiptir. Insanin boyle
bir gorevle yiikiimlii olmasi, bu 6nemli ema-
neti yiiklenmis bulunmasi, onun yeryiiziin-
deki varliginin temel anlamlarindan birini
ifade etmektedir.

Insanin halifelik gérevini yerine getirme
siirecinde asmasi gereken en dnemli engel
yine insanin kendisidir. Clinkii onun yuka-
rida isaret edilen zaaflarinin yani sira gegi-
ci hazlara diiskiinliik, cimrilik, nankorliik,
umutsuzluk, unutkanlik, bobiirlenme, haset
etme, acelecilik, ger¢cege karsi direnme,
inkarcilik vb. zaaflar1 bulunmakta olup tasav-
vuf egitimi slirecinde bu zaaflarini yenmeyi
ogrenmelidir. Zira zaaflarin1 yenmeyi basa-
ramadig1 zaman asagilarin asagisina diigmesi
kacinilmaz hale gelmektedir. Unutulmamasi
gereken bir husus da, diinya hayatinin gegici
oldugu ve dliimiin kaginilmazIig1 karsisinda
insan i¢in en akillica isin, bu yeryiizii sinavi-
n1 basariyla gegme cabasi iginde bulunmasi
gerektigidir. Tasavvuf egitiminin bu noktada
da insanda farkindalik olusturmaya c¢alistig1
belirtilmelidir.

Zaaflarini yenebilmesi i¢in tasavvufun insa-
na onerdigi en temel formiil, belli bir program
¢er¢evesinde diizenli olarak Allah’1t anmasi-
dir. Bu yolla nefsin nitelikleri doniismekte,
katiiliik odag: olan “emmare” niteliginden
kurtulup sirasiyla yedili tasnife gore levva-
me, miilhime, mutmainne, raziye, merziyye,
zekiyye/kamile niteliklerine biirtinebilmekte-
dir. Ozellikle nefis, “kalb gozii niin acild1g:
asama olarak da tanimlanan “miilhime” asa-
masina geldiginde, insan, varligin hakikati-
ni idrakte 6nemli bir kazanim elde etmekte,
bir¢ok ayette vurgulandig: gibi ( Hasr 59/1,
24; Saf 61/1; Cuma 62/1; Tegabiin 64/1), yerde
ve goklerdeki varliklarin Allah’ zikrettigi-
ni fark etmektedir. Stfi, bu asamayla bir-
likte esasen varligin ritmine/zikrine ortak
olmaktadir. Zira artik sadece dili ve kalbi
ile degil, biitiin beniyle Allah’1 zikrettigini
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fark etmistir. Zikirle bu sekilde varligin rit-
mine/gidisine ayak uydurmak, insanda huzur,
stikiin ve mutluluk (mutmainne) dogururken,
zikirden uzaklasmak, adeta akintinin tersine
kiirek ¢ekercesine sikintili bir yagsama sebep
olmaktadir (Ta-Ha 20/124). Egitimin daha
ileri asamalarinda sifi, Kur’an-1 Kerim’de
ifade edilen, Allah her seyi kusatmustir (Nisa
4/126), Nerede olursaniz olun Allah sizinle
beraberdir (Hadid 57/4), Nereye donerseniz
Allah’in yiizii iste oradadwr (Bakara 2/115),
Biz insana sah damarindan daha yakiniz
(Kaf 50/16) mealindeki ayetlerin karsiligini
bir hal olarak idrak eder. Bu makam, kendi
varlig1 dahil biitiin varlikta Allah’in varligini
fark etme durumu olan “beka billah” maka-
midir. Bu mertebede insan “Allah’1 goriir
gibi”? (ihsan) bir ruh kivaminda yiikiimlii-
liklerini yerine getirir. Bu ise insanda gizli
olan erdemlerin agiga ¢ikmasi, yani “insan-1
kamil” olmasinin bir gdstergesi olarak kabul
edilmistir.

Tasavvuf egitim silirecinin sonunda gizli
erdemleri agiga cikan insan i¢in, “insan-1
kamil” kavramini tasavvuf literatiiriine yer-
lestiren {inlii sGfi Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi
(6.1240) olmustur. Bununla birlikte felsefe
tarihinde kokleri ¢ok gerilere giden “kiiglik
alem” (mikrokozm) ve “biiyiik alem” (makro-
kozm) diistincesiyle baglantili olarak kadim
kiltiirlerde insanla alem arasinda bir miina-
sebet goriilmiis, birinde bulunan 6zellikle-
rin, en azindan bir kisminin, digerinde de
bulundugu kabul edilmistir. Sokrat 6ncesin-
den Ronesans’a kadar uzanan diigiince ¢izgi-
sinde insanin kii¢iik alem oldugu inanci, az
cok farkli iislGplarla ifade edilmistir. Daha da
geriye giderek kozmolojik 6zelliklere sahip
insan fikri ve inancinin, eski Mezopotamya
ve Musir kiiltiirlerinde de var oldugu goriil-
mektedir. Benzer diisiincelere Uzakdogu kiil-
tlirtinde de rastlanir. Hint diisiincesindeki
purusa, Cin diisiincesindeki chenjen kav-

2 Buhari, “Iman”, 1.
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ramlari, mikrokozm-makrokozm inaniginin
ne kadar eski ve evrensel oldugunu gos-
termektedir.’ Biitiin bunlarla birlikte Islam
fikir geleneginde anlasildig1 sekliyle insan-1
kamilin tasavvufun gelistirdigi bir diistince
oldugu ozellikle belirtilmelidir.

Tasavvufanlayisina gore varlik Allah’in isim
ve sifatlarinin tecellisiyle ortaya ¢ikmakta,
evrenin (makrokozm) kiiciik bir 6rnegi olan
insanda (mikrokozm) Allah’in isim ve sifat-
larinin toplami olarak zuhur etmektedir. O
yiizden Hz. Peygamber (a.s.), Allah Adem’i
kendi siiretinde yaratti* buyurmustur. Zira o,
biitiin isim ve sifatlar1 kendinde toplamis olan
“Allah” isminin mazhari, yaratiligin gayesi
ve Allah’in halifesidir. Gergek insan-1 kamil
olan Hz. Peygamber (a.s.) ile onun varisi olan
insan-1 kamillerin temel 6zelliklerinden birisi
de, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis olmalar1
bakimindan ahlaki erdeme sahip bulunmala-
ridir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak demek,
O’nun giizel isimlerine (esma-i hiisnd) mazhar
olmak demektir. Mesela Allah’in “Vedid,
Rahman, Rahim, Ratf, Latif, Halim” gibi
giizel isimleri vardir. “Cok seven, ¢ok sevi-
len” anlamina gelen “Vedtd” ismi Allah’a
nisbet edildiginde “biitiin yaratiklar i¢in
iyiligi seven, onlara iyilik yapan ve ger-
ceklestirdikleri iyilikleri 6ven” anlaminda
kullanilmaktadir. Allah ayn1 zamanda kul-
lar1 tarafindan da sevilmektedir. Unlii alim
Muhammed Gazzali (6. 1111) kulun Allah
sevmesini, “kendisi i¢in arzu ettigi her seyi
Allah’in diger yaratiklar1 i¢in de istemesi,
hatta onlar1 kendisine tercih etmesi” seklinde
aciklamistir. Bu sevginin doruk noktasi 6fke,
kin vb. hallerin bile sevgiyi engellememe-
sidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.), Uhud
Savasi’'nda disi kirildig1 ve yiizii kan iginde
kaldig1 halde miisriklere beddua etmemis,

3 Bkz. Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Isla-
mic Cosmological Doctrines, (London: Thames and
Hudson, 1978), 66.

4 Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115, “Cennet”,
28.
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Allah’tan onlara dogru yolu gostermesini
dilemistir.’ “Vedd” isminin mazhar1 olan
insan, Allah’in sonsuz rahmet ve sevgisini
ornek alarak Allah’a ve kullarina muhabbet
besler, biitiin yaratiklar i¢in iyilik yapmay1
sever ve onlarin iyiliklerini diler.

Allah’in giizel isimlerinden “merhamet
etmek, severek ve aciyarak korumak”
anlamindaki rahmet kokiinden tiireyen
“Rahman”, “sefkat ve merhamet eden, aci-
yan” demektir. Bir¢ok alime gére ayni anlama
gelen “Rahim” ismiyle birlikte “Rahman”,
Miisliimanlarin ¢okga tekrar ettigi “besmele”
icinde “Allah” ismiyle birlikte yer almakta-
dir: Allah, Rahméan, Rahim. Allah, diinya
hayatinda dostlarinin yani sira diismanlarini
da liituf ve nimetlerine mazhar kilmakta-
dir. Yukarida ad1 gegen imam Gazzali’nin
belirttigi sekliyle “Rahman” isminden elde
edilecek nasip, kalp gozii perdeli olan kullari
sefkat ve nezaketle uyarmak, giinahkarlara
hakaret nazariyla degil, merhamet nazariy-
la bakmak, diinyada islenen her kotiiligi
(glinah) bir musibet kabul edip onu ortadan
kaldirmaya ¢aligmaktir. Kur’an-1 Kerim’de
ilahi rahmetin her seyi kusattigi, Cenab-1
Hakk’in rahmeti kendisine “farz kildig1”
(merhameti ilke edindigi) belirtilmistir
(A‘raf 7/156; Mii’'min 40/7; En‘am 6/12, 54).
Bir kudsi hadiste, “Benim rahmetim gaza-
bimi agmistir” buyruldugu gibi. Buhari ile
Miislim’in rivayet ettigi bir diger hadiste de’
Hz. Peygamber (a.s.), Allah’in, rahmeti 100
parcaya ay1rip birini yeryiiziine yonelttigini,
bu sayede biitiin canlilarin merhamet duy-
gusu ve icgiidiisiiyle davranislar sergiledigi-
ni, geride kalan doksan dokuz merhametini
ise ahiret hayatina biraktigini bildirmistir.
Restl-1 Ekrem (a.s.), “Ben rahmet peygambe-

5  Bkz. Ebu Himid Muhammed el-Gazzali, al-Maksa-
du’l-esnd fT serhi (me‘ani) esma’illahi’I-husna, (Bey-
rut: Dari’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, ts.), 132-133.

6  Buhari, “Bed’@’l-halk”, 1, “Tevhid”, 55; Miislim,
“Tevbe”, 14-16.

7  Buhari, “Edeb”, 19; Miislim, “Tevbe”, 17-19.
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riyim”® derken esasen, “Seni alemlere rahmet
olmak tlizere gonderdik™ mealindeki ayete
(Enbiya 21/107) atif yapmustir. Inanmayanlar
dahil olmak tizere Kur’an’da herhangi bir
kimsenin diinyada ilahi rahmetten uzak
tutulduguna dair bir beyan yoktur. Allah’in
isimlerinden “Raff” ise “Rahman” isminin
ifade ettiginden daha ileri seviyede bir mer-
hamet duygusunu ifade etmektedir.

“Latif” isminin manasi ise ‘“nazik ve yumu-
sak davranan, yumusaklikla muamele eden”
demektir. Yine Imam Gazzali, “Latif”
isminden ilham alarak, insanin edinebilece-
g1 niteligin sundan ibéret oldugunu kayde-
der: Allah’in kullarina miisfik davranmak;
Allah’a ve ahiret mutluluguna davet ederken
siddet ve taassuba kapilmadan, tartismaya
girmeden nezaket ve yumusaklikla hareket
etmek. Bu ¢agri konusunda takip edilecek en
giizel yontem, ¢agri sahibinin kabul gormiis
giizel davraniglar sergilemesidir.” Esma-i hiis-
na’dan “Halim” isminin bir tecellisi olarak da
Cenab-1 Hak giinahlar1 yiiziinden kullarina
olan Lituf ve ihsanin1 esirgememekte, itaatkar
kulunun rizkini verdigi gibi asi kulununkini
de vermekte, iyi kotii biitiin insanlar1 yasatip
bela ve afetlerden korumaktadir.'

Insan-1 kAmil biitiin isim ve sifatlar1 topla-
mis olan “Allah” ismine mazhar oldugu igin,
yukarida kaydedilen isimlerin karsiliginin
da onda ortaya ¢iktigini bilmek gerekir. O
yiizden insan-1 kdmilin varliga bakisinda
“ilah1 nazar” ile paralellik goriilmekte, ay1r-
ma, bolme, Otekilestirme, ayristirma degil,
birlik ve beraberlik vurgusu 6ne ¢ikmakta-
dir. Tasavvuf tarihinde bu minvalde yazan
ve konusan bir¢ok insan-1 kamil stfi 6rnegi
bulunmaktadir. Bunlarin en {inliilerinden
Mevlana Celaleddin-i Rim1’nin su sozleri

8  Miislim, “Feza’il”, 126; Tirmizi, “Da‘avat”, 118.
9  Bkz. el-Gazzali, al-Maksadu’l-esna, 111.

10 Bkz. Ebu Abdillah Hiiseyn b. Hasan Halimi, e/-Min-
hac fi su‘abi’l-iman, thk. Hilmi Muhammed Fide,
(Beyrut: Darw’l-Fikr, 1979/1399), I: 200-201.
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goriisiimiizii net bir sekilde agiklar nitelik-
tedir:

Biz (insanlar) Hakk’in nuruyuz, Hakk’in
aynasty1z. Su halde kendi kendimizle,
birbirimizle ne diye ¢ekisip duruyoruz?
Bir aydinlik bir aydinliktan neden boy-
le kaciyor? Biz hepimiz, biitiin insanlar,
tek bir viicud halinde olgun bir insanin
varliginda toplanmis gibiyiz. Fakat ne-
den boyle sasty1z? Ayni viicudun birer
uzvu oldugumuz halde neden zenginler
yoksullar1 hor goriirler? Ayni viicutta
bulunan sag el neden sol eli hor goriir?
Biz hepimiz, biitlin insanlar hakikatte
tek bir cevheriz. Aklimiz da bir, basi-
miz da bir. Haydi su benlikten kurtul.
Herkesle anlasg, herkesle hos gecin. Sen
kendinde kaldikga bir habbesin, bir zer-
resin, fakat herkesle birlestin, kaynastin
mi, bir ummansin. Biitiin insanlarda
ayni ruh vardir. Fakat bedenler, tenler
yiizbinlercedir. Diinyada cesitli diller,
cesitli ligatler var, fakat hepsinin de
anlami birdir...Dinler arasindaki ayri-
lik, ihtilaf, gidis tarzinda ve ibadet edis
sekillerindedir. Yoksa yolun hakika-
tinde degildir... Iman-kiifiir, hayir-ser
gibi ayirimlar bize goredir, Allah’a nis-
betle hepsi birdir... Kiifiir olmadan din
olmaz, clinkii din kiifrii birakmaktir.
Bunlarin yaraticist da birdir. Ona gore
ikilikten kurtulus (ger¢ek tevhid) kulun
kendi varligindan soyulmasiyla gercek-
lesir.!!

Insan-1 kAmilin bir baska temel 6zelligi de
“yasayan Kur’an”!? diye tanimlanan Hz.
Peygamber’e (a.s.) varis olmasi, yani onun
gibi “yasayan Kur’an” olmasidir. Bu bag-
lamda farkli 1rk, dil ve dine mensup insan-

11 Bkz. Sefik Can, Mevidnd Hayati Sahsiyeti Fikirleri,
(fstanbul: Otiiken Yayinlari, 2011), 144.

Miislim, “Miisafirin”, 39; Eb( Davud, “Tatavvu‘”’,
26; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 2; Darimi, “Salat”, 165;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V: 54, 91, 163, 188, 216.
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larla ilgili su ayetler, Hz. Peygamber (a.s.)
icin oldugu gibi, O’nun varisi durumunda
olan insan-1 kdmiller i¢in de bir yasam bigimi
olusturur:

Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir
disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim
ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli
olamimiz O’na itaatsizlikten en fazla sakina-
minizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir,
her seyden haberdardwr. (Hucurat 49/13)

(Restuiliim) Eger Rabbin dileseydi, yeryii-
ziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O
halde sen, inanmalari igin insanlart zorlayip
duracak nmisin? (Yanus 10/99)

Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egri-
lik birbirinden ayrimigtir. O halde kim tagutu
(sahte tanriary) reddedip Allah’a inamrsa,
kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah
isitir ve bilir. (Bakara 2/256)

...Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir kis-
miyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde Allah’in
adi cok anilan manastirlar, kiliseler, havra-
lar ve mescidler muhakkak yerle bir edilirdi.
Stiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene
mutlaka yardim eder. Stiphesiz ki Allah ¢ok
kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir. (Hac 22/40)

Bu yetlerin bir tezahiirii olarak Islam inanci-
na gore insanlar arasinda, samimi dindarlik ve
ahlaki hassasiyet demek olan “takva” diginda
bir iistiinliik sebebi yoktur. Ote yandan, din
secimi de dahil, hi¢bir hususta zorlamaya izin
verilmemistir. Zira kisiler kendi hiir irddele-
riyle yaptiklarindan sorumlu tutulurlar. Dini
de kisinin kendi iradesi ile dilemesi gerekir.
Dinin konusu zorunlu fiil ve davranislar
degil, istege bagli fiil ve davraniglardir. Dinin
ozelligi zorlamak degil, bilakis zorlamadan
korumaktir. Din ve vicdan hiirriyeti, baskiyla,
zorbalikla sinirlandirilmamalidir.

Sonug olarak i¢indeki cevheri agiga ¢ikarma-
y1 bagaran kamil insanlarin, insana, varliga,
farkl1 din, kiiltiir ve medeniyetlere bakisinin
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Kur’an ve hadisler ¢ergevesinde sekillendigi-
ni belirtmek gerekir. Tarih boyunca tasavvuf
egitimi, insana bu kabiliyeti kazandirabilen
bir egitim sekli olagelmistir. Tasavvuf egiti-
minden gecen insan, mal-miilk, makam-mev-
ki, san-sOhret tutkusundan, gecici hazlara
diiskiinliik, cimrilik, bobiirlenme, gercege
karsi direnme, inkarcilik, nankorliik, kin,
haset vb. zaaflarindan kurtulmay: basardi-
g1 icin ¢evresiyle barisik yasar; insanlara
zarar verecek davranislardan kaginir. Ote
yandan biitiin varligin Allah’t zikrettigini
idrak ettiginden, dogay1 korur ve gelistirir.
Kaynaklari, ihtiyacini karsilayacak kadar
kullanir, israf etmez. Allah tarafindan var
edildigini bilerek biitiin varliga muhabbet
besler; yaratilani yaratandan 6tiirii sevmeyi
diistur edinir. Sahip oldugu ne var ise onu
Allah’tan bilerek stikran duygusu i¢inde olur,
nimet ve imkanlara vesile olan herkese min-
net duygusu i¢inde yasar. Allah’in “Vedid,
Rahman, Rahim, Ratf, Latif, Halim” gibi
isimlerinin bir geregi olarak din, dil, 1rk,
soy, sop ayrimi gézetmeden biitiin insanla-
ra, Allah’in yaratiklar1 olarak biitiin canli-
lara ve Allah1 anmakta olan biitiin dogaya
deger verir; aglar1 doyurur, muhtaclar1 korur.
Kendini varligin, insanligin iyiligine adar.
Ilgili ayet ve hadislerin geregi olarak farkli
inang, kiltiir ve medeniyet sahipleriyle iyi
gecinir. Adeta pergel gibi bir ayagi kendi
inancinda sabit dururken diger ayagiyla biitiin
inang sahiplerini dolasir, onlarla giizel iliski-
ler gelistirir. Onlar1 Hakk’a, hakikate davet
ederken zorlamaz, asagilamaz; aksine miigfik
ve miildyim davranir.
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