Ibnii’l-Arabi’de Ilahi isimlerin Derecelenmesi ve Muhyi-yi Giilseni’nin
Konuya Dair Iki Risalesi

Ranking of Divine Names in Ibn al-Arabi and Muhyi-yi Gulsheni’s Two
Treatises on the Subject

Ozkan OZTURK

Oz

Ibnii’l-Arabi, Insa’u 'd-Deva’ir, Anka’u Mugrib ve el-Fiitihat gibi eserlerinde ilahi isimlerin birbirleri ve
alemle iliskilerini “ilahi isimlerin diyalogu” betimlemesi ile ele alir. Miimkiinler, ezelde gerceklesen di-
yalogda ilahi isimlere var olma taleplerini iletirler. [1ahi isimler bu talepler dogrultusunda Allah isminin
huzuruna iltica ederler. Allah ismi de Zat’in huzuruna girip onun izni ile dlemin zuhurunu gergeklestirecek
siireci baslatir. Tbnii’l-Arabi bu baslik altinda Zat, ultihiyet, rubiibiyet, ilahi isimler ve miimkiin varlik-
lar aras iliskinin yapisini temellendirmeye ¢alisir. Buna gore ilahi isimler arasi derecelenme, varliktaki
diizenin de kriteridir. Muhyi-yi Giilseni’nin Risale fi esma illahi’l-hiisna’ ve ittihAd-1 esma’ be-hiivviyet-i
miisemmd adl1 ayn1 mahiyetteki risaleleri de bu meselelere odaklanmaktadir. Muhyi, bu kiigiik risalelerinde
Ibnii’l-Arabi’nin “ilahi isimlerin ezelde gerceklesen konusmalar1” temasimi takip eder. Risalelerde ilahi
isimlerin 6nderlerinin ortaya ¢ikmasini ve isimlerin aleme tezahiir siireglerini, ontolojik meseleleri izahi
kolaylagtiran bir betimleme dili ile aktarir. Muhyi’nin Allah ve alem iliskisine vasita olan ilahi isimleri ve
birbirleriyle iliskilerini konu edinen risalelerinde Ekberi varlik yorumunu siirdiirdiigii goriiliir. Bu makale
Ibnii’l-Arabi diisiincesindeki ilahi isimlerin énderleri meselesinden hareketle Muhyi-yi Giilseni’nin deger-
lendirmelerine isaret etmektedir.
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IBNU’L-ARABI’'DE iLAHI ISIMLERIN DERECELENMESI VE MUHYI-YI GULSENT'NIN KONUYA DAIR iKI RISALESI

Abstract

Ibn al-*Arabi discusses the relationship between divine names among themselves and the one with the uni-
verse by describing them as “the dialogue of divine names” in his works such as “Insha’ al-Dawa’ir, ‘Anqa’
Mughrib and al-Futiihat.” According to that, the contingent beings convey their requests for existence to
the divine names in the dialogue that took place in eternity. The divine names come into the presence of the
name of Allah in accordance with these requests. The name of Allah, in turn, enters into Divine Essence’s
(musamma) presence and initiates the process of creation with His permission. Ibn al-‘Arabit attempts to
establish the structure of the relationship between the essence (dhat), divinity (‘ulizhiyyah), lordship (ru-
biibiyyah), divine names, and contingent beings under this heading. Accordingly, the hierarchy among the
divine names is also the criterion of order in existence. Muhyi-yi GulshenT’s treatises of the same nature
called Risala fi asma’illahi’l-husna’ and Ittihad al-asma’ ba-huwiyyah al-musamma also focus on these
issues. In these short treatises, MuhyT follows Ibn al-‘Arabi‘s theme of “conversations of divine names
taking place in eternity”’. MuhyT describes the emergence of the leaders of the divine names and the process
of manifestation of names into the universe with a descriptive language that makes it easier to explain onto-
logical issues. It can be seen that MuhyT continued the AkbarT interpretation of existence in his treatises that
focuses on the divine names and their relationships with each other, which serve as a means between Allah
and the universe. This article deals with Muhy1-yi Gulsheni’s evaluations, based on the issue of the leaders
of the divine names in the thought of Ibn al-‘Arabi.

Keywords: Muhyi-yi Gulshent, Ibn al-‘Arabi, divine names, leaders of the divine names, wahdat al-wujid.

Giris Bu da alemde baskalasmadan, ¢atigmadan,

ayrigmadan ve dolayist ile de bir karmasadan
1. ibnii’l-Arabi’de 14hi isimlerin Ezelde bahsetmek demektir. Bu nedenle dlemde bir
Gergeklesen Diyalogu diizenin olmasi i¢in hangi ilahi ismin neye

ibnii’l-Arabi’ye gore her bir ilahi isim, hem tecelli edecegine dair kosullar1 belirleyen

kendine mahsus bir nitelige hem de Tanrr'ya ilahi bir usulden bahsetmek zorunlu hale

isaret eder. 11ahi isimler, bir yoniiyle isaret gelir.

ettikleri nitelik diizeyinde Tanrr’y1 tanim- [lahi isimlerin birbirlerine karsi sonsuz
larken bir yoniiyle de ilgili nispetle onu bagkalik iireten durumlarini1 Hakk’m birligine
sinirlandirirlar. Her bir niteligin isaret etti- ve dlemdeki nizama isaret edecek sekilde telif
gi nispet agisindan Tanr1’y1 bilmek, hem etmek, Ekberi diislincenin en temel prob-
onu tanimanin imkani iken hem de Hakk’a lemlerinden biridir. Ibnii’l-Arabi, miimkiin
yonelik bilgiyi kisitlayan bir durumdur. Ote varliklara tecelli eden ilahi isimlerin varli-
yandan Tanr1’nin zat olarak dlemden miinez- ga tezahtir edislerini degerlendirirken, ilahi
zeh ve mutlak olusu ile Tanrr’ya isaret eden isimlerin bazilarinin toplayici ve diizen vaz*
isim ve sifatlarin birbirleri ve dlemle zorun- edici oldugundan hareket eder. Bu isimleri
lu iliskilerini de uzlastirmak gerekir. I1ahi “Onderlik (imamet)” kavrami1 merkezli sis-
isimlerin birbirleri ile iliskileri nispetlerin temlestirir. Ibnii’l-Arabi, Insa’u’d-Deva’ir,

farkli olusu nedenti ile zitlik ve paralellik gibi Anka’u Mugrib ve el-Fiitihat gibi eserlerinde
muhtelif kategorilerde ger¢ceklesmektedir. “ilahi isimlerin dnderleri (e’'immetii’l-esma)”
Bu farklilagma ilahi isimlerin mazharlar1 yaklagim1 ve bu dogrultuda iirettigi “ilahi
hiikmiinde olan miimkiinleri de ayristirir. isimlerin diyalogu” tasviri ile konuya dair
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problemleri ele alir. Bu eserlerinde, mutlak
varlik (Zat) ile mukayyed varlik (alem) aras1
iligkinin tabiati, Zat’a atfedilen ilahi isimlerin
miimkiinlerle iligkisi, dlemde ortaya ¢ikan
nispetler/ilahi isimler iizerinden Tanri’nin
nasil bilinecegi, dlemde ilahi isimlerin
hiikiimlerinin tahakkuk ettigi mahallerin
ilahi isimlerin sultasi altina girmesinin nasil
gerceklestigi, miimkiinlere ilisen ilahi isim-
lerin birbirine zit nispetler oluslarina bagh
olarak alemin diizenini saglamak i¢in biitiin
ilah1 isimleri tedbir ve tafsil edip nizamlan-
diran ilahi ismin ne oldugu, ilahi isimler ara-
sindaki bagkalagma ve ¢oklugu birbirleri ile
catigsmayacaklari (niza‘) sekilde diizenleyen,
sinirlayan ve ilahi isimlerin mertebelerde bir
Olcliye gore (nizam) tezahiir etmesini sagla-
yan kiilli tertip kriterinin ne’ligi gibi soru-
larin cevaplarini arar. ibnii’l-Arabi, bu gibi
problemler etrafinda Zat ile alem arasinda bir
berzah niteliginde olan ilahi isimlerin hem
Zat’la hem alemle iliskilerini ele alir.!

Ibnii’l-Arabi, [nsd 'u’d-Deva’ir adl eserinde
“Alem ve Neg’etin Baslangic Sebebi” baslikli
boliimde ilahi isimlerin dlemde zuhurunun,
hakikatleri ve zatlar1 ile degil misalleri, eser-
leri ve hiikiimleri ile oldugunun bilinmesi
gerektigini ifade eder. Bu sebeple ilahi isim-
ler, varliktaki hiikiimlerin nedenleri olmak
bakimindan ¢okluk iizeredirler. Oysaki haki-
katte varlik birdir. [1ahi isimlerdeki goklugun
dayandig1 bazi 6nder isimler (e’immetii’l-es-

1 M. Mustafa Cakmaklioglu'nun, Ibnii’l-Arabi’nin
alem ve ilahi isimler arasinda gordiigii ontolojik
iligkileri benzer sorular etrafinda kusatici bir sekil-
de ele alan makalesi i¢in bkz. M. Mustafa Cakmak-
lioglu, “ibnii’l-Arabi’ye Gore ilahi isimlerin Alemde
Tecellisi: Allah-Alem Miinasebeti Etrafinda Ortaya
Cikan Bazi Problemler”, Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 31, 1 (2013): 1-32. Ayrica genel
olarak Ekberilik’te ilahi isimler teorisinin detayli
bir tahlili i¢in bkz. Abdullah Kartal, Tlahi Isimler
Teorisi, (Istanbul: Hayykitap, 2009); Abdurrahim
Alkis, “Vahdet-i Viicid Ariflerine Gore Eimme-i
Seba (Ummehat-1 Esm4) Immiil-Eimme ve Cenab-1
Hakk’in Sayisiz Isimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 9, 31 (2010): 233-259.
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ma) vardir. Bunlar hem alemde zuhur eden
biitiin isimlerin hakikatlerini toplayicidirlar
hem de her bir ismin kaynagidirlar. Yedi adet
olan bu ilahi isimlerin sultan1 Allah’tir. Allah
ismi biitiin ilahi isimlerin manalarini toplayan
ve Zat’a delil olan bir isimdir. Bu nedenledir
ki Allah ismi de Zat gibi tenzih edilir. Aleme
nispeti tizerinden degerlendirdigimizde Allah
ismi, tikel gerceklerde tecelli eden miistakil
hiikiimlerin ¢okluguna isaret ederken, zata
bakan yoniiyle de biitiin hakikatleri toplayici
bir “birlik” olarak ortaya g¢ikar. Her ilahi
ismin veya hakikatin kendisine delalet eden
bir yonii oldugu gibi, Allah ismine delalet
eden bir yonii de vardir. Dolayist ile her ilahi
isim, kendisinde tasidigi miistakil hiikiim
tizerinden alemle iliskiliyken, Allah ismi ise
toplayici isimdir ve alemden miistagnidir.
Bu yonii ile de tenzih edilir. Ibnii’l-Arabi,
Insd’w’d-Devad’ir’de Allah isminin saltanatt
altindaki ilahi isimlerin imamlarindan bah-
seder ve bunlar1 el-Hayy, el-Alim, el-Miirid,
el-Ka’il, el-Kadir, el-Cevad, el-Muksit olarak
zikreder. Ibnii’l-Arabi, bu isimlerin tespitinin
aklen ve ser‘an yapildigini vurgular. ilahi
isimlerin seriat tarafindan zikredilmesi ser’i
tarafi ile iligkili iken, akli tarafi ise toplayict
ve sistemlestirici nispetlerin aklen de temel-
lendirilebilecegi anlamina gelir. [1ahi isim-
lerin ilk (mukaddem) 6nderi el-Hayy, sonun-
cusu ise el-Muksit’tir. el-Cevad ismi nimet,
el-Muksit ismi ise gazab ve celal hiikkiim-
lerinin sultanidir. Diger biitiin ilahi isimler,
e’immetli’l-esma’nin koruyuculari/kapicilari
(sedene) hiikkmiindedir. {1ahi isimlerin 6nder-
leri saltanatlar1 altinda olan isimlere yetigir
(imtidad), tenezziil eder (niizll) ve isimler bu
cihetle aleme ulasip (ittisal) tecelli ederler.?

2 bkz. Ibnii’l-Arabi, Anka’u Mugrib fi Hatmi’l-Evli-
ya ve Semsi’l-Magrib (i¢inde Insau’d-Devair, i’tena
bihi Asim Tbrahim el-Keyyali, (Beyrit: Darii’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 2009), 154-156; Ibnii’l-Arabi, In-
sau’d-Devair, c¢ev. Ali Selahaddin Yigitoglu, haz.
Fakirullah Yildiz, Serhat Giiltas, Maruf Toprak
(istanbul: Ketebe Yayinlari, £)-¥V (Y+Y+, Ayrica Kadi
Burhaneddin’in Ekberi gelenegi devam ettirerek ilahi
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Ibnii’l-Arabi, ilahi hiikiim {izere alemin
meydana gelis sebebi konusunu ilahi isim-
lerin diyalogu iislubunda aktarir. Bu ifade
islup ve tarzini kesf-i misali olarak tanim-
lar. Bu yaklagimla aktardigi diyalog ve be-
timlemeye gore, heniiz dlem yaratilmaz-
dan evvel goklerin ve yerlerin anahtarlar
(mekalidu’semavati ve’l-arz),* kapici (sede-
ne) hikkmiinde olan ilahi isimlerin elindedir
fakat higbiri bu anahtarlarla agacak bir sey
bulamamiglardir. Anahtarlar ellerinde olma-
sina ragmen agacak bir hazine olmamasin-
dan dolay1 soylenirler ve anahtarlarin hig¢bir
ise yaramadigini beyan ederler. Bu konuda
ilahi isimlerin Onderlerine basvurarak, el-
lerindeki anahtarin kendilerine verildigini
ama hangi hazineleri agacaklarmin kendi-
lerine gosterilmedigini ifade ederler. I1ahi
isimler tahsis eden (el-Muhassis), nimet
veren (el-Miin‘im) ve hakka gore tahakkuk
eden (el-Muksit) onderler hiikmiinde olan
ilahi isimlere miiracaat ederek sikayet ettik-
leri konudan onlar1 haberdar ederler. Ilahi
isimlerin onderleri, onlarin verdigi haberi
dogrulayip onlarla birlikte Allah ismi ile
bilinen onderin (el-imamu’l-ma‘raf billah)
ilahi huzurunda toplanirlar. A/lah ismi on-
lara neden toplandiklarini sorar. Onlar da
her bir anahtar1 kendi kapisina koymak i¢in
alemin zuhurunu ve varligimmi talep eder-
ler. Allah, tahsis eden (el-Muhassis) 6nder
olan el-Miirid ismini ¢agrir. el-Miirid, ismi
kendisine ancak bilginin (el-Alim) ilismesi
halinde bunun gergeklesebilecegini, buna
ek olarak el-Ka’il ve el-Kadir isimlerinin
konugma ve kudret nispetleri ile zuhur et-
meleri ile dlemin varliginin tahakkuk edece-
gini ifade eder. Ancak dort ismin bir arada
alemin zuhuruna vasita olacaklarin1 beyan

isimlerin onderleri ve tecellileri hakkinda genis de-
gerlendirmelerde bulundugu eseri igin bk. Kadi Bur-
haneddin, iksiru’s-Seadat fi esrdri’l-Ibaddt, haz. Dr.
Nizamettin Karatas, (Istanbul: Sivas Belediyesi Kiil-
tiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii, 2018).

3 es-Srd 42/12.
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eder. Allah da e/-Ka'il ve el-Kadir isimleri-
ne “Kardeslerinize yardim edin!” diye bu-
yurur. Sonra dort isim e/-Cevdd isminin hu-
zuruna gelirler. O’na “Biz kéinat1 yokluktan
varliga getirmeye azmettik, senin comertlik
mertebende olan ihsanlardan bize bagisla ki
onlar1 meydana ¢ikaralim.” derler. el-Cevad
ismi de onlara mutlak comertliginden ikram
eder ve alemin zuhuru boylece gergeklese-
rek her bir isim kendindeki nispet dl¢iisiin-
ce el-Muksit ismindeki hakikat kistaslarina
gore alemdeki mertebesine ilisir.

Ibnii’l-Arabi’nin taksimine gore ilahi isim-
ler mazharlar1 itibar1 ile celdl-cemal ve
gazab-rizad ayrimlari ile bagkalasan karsit-
liklarla Aleme zuhur ederler. 11ahi isimler
sekavet-saadet, cennet-cechennem ve iman-
kiifr seklinde farklilagan cihetler olusturur-
lar. Aleme tezahiir eden her bir gergeklik,
ilahi isimlerde ortaya ¢ikan tenakuz ve de-
recelenmenin bir goriiniimiidiir. {lahi isim-
lerin 6nderleri olan isimlerle alemde tezahiir
eden bu nispetler arasinda baglar (reka’ik)
vardir. Bu baglar, harici gergekligin temeli-
dir. Her ilahi isim kapici (sedene) hiikmiin-
de olup, yaratilmig alemdeki (alemu’l-halk)
gercekliklerin kilidini elinde tutar. Baska
bir ifade ile sdylersek alemde varlik diye
gdziiken her seyin ve biitiin iliski aglarinin
zemini, ilahi isimlerin birbirleri ile zitlik,
uygunluk, paralellik, etki gibi sonsuz sayi-
da bagmti ile irtibatlaniyor olmasidir. Insan
da bu irtibatlar1 -Allah isminin ilahi isimleri
toplayict olmasi gibi- kendinde birlestiren
bir varliktir.*

4  bkz. Ibni’l-Arabi, Ankau Mugrib (iginde In-
saw’d-Devair), 156-157; Ibnii’l-Arabi, insau’d-Devair,
41-42.
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Tablo 1. E’immetii’l-esma ([nsd u’d-Deva ir)

Ibnii’l-Arabi konuyu Anka’u Mugrib adli
eserinde “Ebedi nes’et iizerine ezeli diyalog”5
baslig1 altinda ayrica ele alir. Buna gore ilahi
isimler (el-esma), say1, madde, zaman, ayris-
ma ve nispetten uzak tek bir meclis olarak
isimlendirilenin huzurunda (hazretu’l-mii-
semma) toplanmislar ve ilahi iradede kendile-
ri i¢in verilen hitkmiin gerceklesmesi hakkin-
da tartismuslardir. Ibnii’l-Arabi’ye gére ezelde
gerceklesen bu diyalog, ilahi isimlerin harici,
miinferit ve miistakil bir varlig1 olmadigi ve
birbirleriyle temaslar1 da bulunmadig: i¢in
cem mertebesinde ve ancak isaret ile yapilan
bir “konusma” olarak anlasilmalidir. Yani bu
diyalog, misali bir konusmadir. [1ahi isimlerin
“Miisemma hazreti” 6niinde toplanmalarinin
gayesi, Hakk’in ilminde siibut bulmus haki-
katlerin O’nun yiice zat1 karsisinda bulun-

5  bkz. ibni’l-Arabi, Anka’'u Mugrib, 60-62; Gerald El-
more, Islamic Sainthood in the Fullness of Time: Ibn
al-Arabi’s Book of the Fabulous Gryphon, (Leiden:
E. J. Brill, 1999), 353. Ayrica bkz. Aladdin Bakri,
“Tbn al-’Arabi: the Sun Never Sets=Ibn Arabi... Sems
1a Tagibu”, Uluslararast Ibnii’l Arabi Sempozyumu:
Insanhgin Hakikat Arayisi ve Ibnii’l Arabi, haz. Fik-
ret Karaman, (Malatya: Inonii Universitesi Yayinlari,
2018), 40.
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malar1 ve Zat mertebesinden kendilerinde
bulunan hakikatlerin tahakkuku i¢in harici
varliklarin yaratilmasini talep etmeleridir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore ilahi isimler 6ncelikle,
varligin kendilerinden bagka bir seyi igerip
icermedigini (tazammun) merak etmek-
te idiler. Bu sorunun cevabini yalniz gizli
hakikatlerin bilgisine sahip olan el-Alim ve
bu hakikatlere varlik tecellisi veren er-Rah-
mdn ismi bilmekteydi. {1ahi isimler de bu
sebeple el-Alim’1 adil bir hakim olarak
kabul edip taleplerini ona yoneltmislerdir.
el-Alim ise toplayict isim olan (el-ismu’l-ca-
mi‘) er-Rahman’a ve o da ona tabi isim olan
(el-ismu’t-ta‘bi‘) er-Rahim’e ve o da peygam-
berini rahmet ile anan en yiice isim olan
(el-ismu’l-a‘zam el-azim) Allah ismine isaret
etmistir. Yine el-Habir ve el-Aliyy ve son pey-
gamber ve livau’l-hamd’in sahibi Muhammed
(sav) ismi ile iligkili olan el-Hamid isimlerine
isaret etmistir.° Bu taksiminde kusatici olan
ilah1 isimlere isaret edilmistir. Mutlak Zat’tan
sonra er-Rahman ve ona tabi olan er-Rahim
ismi, Allah isminin yanina koyularak’ anilir.
el-Ham1d ismi de Muhammedi hakikatin gaye
olusuna ve varliga onceligine isaretle rahmet
nispetiyle zikredilmistir. Sonra el-Alim ve
ona yakin el-Habir isimlerinden bahsedilir ki
diger ilahi isimler bu isimlerden zuhur eder.

Ibnii’l-Arabi’nin ezelde gergeklesen bir
diyalog olarak aktardigina gore isimlerden
biri, kendileri hakkinda varlikta bir tecelli
gerceklesmeyen seylere (ma‘dum) bakarak,
el-Alim ismine “el-Alim isminde pay1 olma-
yan ve el-Kerim isminde lafiz olarak tahak-
kuk etmemis nispetlere, kendisinin igareti ve
siirlandirmasi ile (bi’l-isarati ve’t-takyid)

6  bkz. Ibnii’l-Arabi, Anka’'u Mugrib, 60.

Sufiler, Allah ismindeki ulhiyet kriteriyle er-Rah-
mdn ismindeki rahmaniyeti kusaticilik agisindan
ayni mertebeler olarak gormiisler ve bu isimleri bir-
birinin yerine kullanmislardir. Rahmetim her seyi
kaplamistir. (el-A‘'raf, 7/156) ayetinde de oldugu gibi
er-Rahmdn isminin kusaticiligi Allah ismi gibi kiill
kabul edilebilir.
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varlik tecellisi veren ve senin de er-Rahim
ve el-Hamid ismi ile 6zellestirerek kendisine
salat ettigin ve soziinde atifta bulundugun
ve toplanmamizin onun mertebesinde ger-
ceklestigi kimdir?” diye sorar. el-A/im diger
isimlere, ilahi isimlerin tamaminin kendi-
sine sorulan bu seyin tezahiirli oldugunu, o
mertebenin biitiin her seyi topladigini, tahsis
ettigini ve kendisinin de bildigi her seyi o
mertebeden 6grendigini ifade eder. el-Alim
ismi Oncelikle olus (kevn), hal (keyfe) ve
mekan (eyne) gibi nispetlerin kendisiyle ger-
ceklestigi ez-Zahir ve el-Menndn gibi bazi
isimlere isaret eder. {1ahi isimler ise varlik
hiikiimlerinin ne zaman ortaya ¢ikacagini
sorarlar. el-Alim, bunun haberini e/-Habir ve
el-Basir isimlerinin verecegini, ilahi isimlerin
heniiz zamanda olmadigini ve olusun ilahi
iradeye gore gerceklesecegini, dolayisi ile
varliklar1 kusatan baska bir nispeti aramanin
gerekliligini belirterek e/-Miirid ismine isaret
ederler. 11ahi isimler, el-Miirid ismine, kendi
hiikiimlerinin ne ile sinirlandirilacagini ve
olusta tezahiirlerinin ne vakit gergeklesecegi-
ni sorarlar. e/-Miirid bunun a‘yan-1 sabitede-
ki hiikme bagli olacagini ifade eder, el-Alim
ise onun “Insan” diye isimlendirilecegini ve
er-Rahmadn’1n onu sectigini ve el-Muhsin
isminin onun varligina bol bol ihsan ettigini
belirtir. Ibnii’l-Arabi, insanin zuhuruna isa-
ret edildiginde er-Rahmadn’1n sevindigini,
el-Muhsin’in onu selamladigini ve ona “ne
giizel kardes ve ne giizel dost!” diye hitap etti-
gini belirtir. Yine el-Vahhab’in ayaga kalkarak
“Ben hesapla ve hesapsizca verenim.”, el-Ha-
sib’in “es-Sehid isminin sehadetiyle onlar
icin sevdigini smirlandiririm ve onlara ver-
digimi hesap ederim. Ciinkii zabt ve kayittan
sorumlu olan benim.” dedigini vurgular. Fakat
Ibnii’l-Arabi ancak el-Alim isminin vakitte
ortaya c¢ikan ihsan bilebilecegini, e/-Miirid
ismi i¢in onun vakitte miiphem kilindigini,
hem bir hiikme ve hem de ziddina iradesinin
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ilisebilecegini ifade eder.®

Ezelde gerceklesen diyalogdan sonra ilahi
isimler rabbani belirlenimlere gore insani
kullugun memleketine dogru dagilirlar. i1ahi
Zat her bir ismin insandaki tezahiir yerlerini
ve yollarini ortaya ¢ikarir. Her bir isim de
olustaki gerceklige (ayn) ilismek icin acele
eder. Sonra el-Miirid ismine beklenen varlik-
taki (el-viicidu’l-muntazar) iradesini, e/-Ka-
dir ismine icadini, e/-Hakim ismine hiikmii-
ni, er-Rahmdn ismine rahmetini sorarlar.
el-Kadir ismi varlikla iliskilenmenin (taal-
luk) el-Miirid isminin, var etmenin (icad) ise
kendi hiikmiinde oldugunu soyler. el-Hakim
ismi hiikiimleri vermenin kendi isi oldugunu
belirtir. Bunun tizerine er-Rahmdn, “onunla
(insan) belirlenmis iliskileri gozetmek (s1la-
tu’l-erham) benim isimdir. Clinkii o benim
¢ok yakinimdir ve o benden ayr1 kalmaya
dayanamaz.” der. Sonra e/-Kadir ismi “Biitiin
bunlar hiikmiim ve kahrim altindadir.” diye
belirtir. e/-Kahir ismi ise el-Kadir ismine
soyle der: “Olmaz! Bu, benim imtiyazimdir.
Sen benim ashabim, yakinim hizmet¢imsin.”
el-Alim ismi araya girerek: “Bu benim hiik-
miim altindadir ve ilmim sayesindedir.” diye
soyler.’

[bnii’l-Arabi ilahi isimler arasinda gergeklesen
bu diyalogda, ilahi isimlerin birbirleri ile
olan baglar ve birbirlerine iltica etmeleri
konusunda her seyi aciklamadigini belirtse de
isimlendirilen (miisemma) mertebesi oniin-
de gergeklesen bu hadiseyi en degerli kelam
(el-kelamii’l-enfes) ve en yiice ve mukaddes
toplanma (el-cem‘u’l-kerimii’l-akdes) olarak
tanimlar. Hakk’1n mertebesine kadar biitiin
varlig1 ilahi isimler tagir ve bu isimler insanda
tecelli ederler. Ote yandan ibnii’l-Arabi’ye
gore bu meclisin vaki olmasiyla ilahi isim-
ler, -6zellikle de e/-Ma ‘biid ismi- varlikta
eserlerinin tecellilerine yonelik biiyiik bir

8  bkz. Ibnii’l-Arabi, Anka’'u Mugrib, 60-61.
9 bkz. Ibnii’l-Arabi, Anka’u Mugrib, 61.
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ozlem duymuslardir. ibnii’l-Arabi aslinda
tek ve mutlak olan varligin, aleme ve varlik
tecellisine yonelik 6zlemi nedeniyle birgok
nispetin ortaya ¢iktigini, ilahi isimlerin de
bu 6zlemlerin Allah’a nispeti olarak tanim-
lanabilecegini ve Allah’in ancak bu iliskilerle
bilindigini ifade eder. i14hi isimlerin kusatict
olanlar1 da ezeli muhaverede adlar1 gegen
“isimlerin onderleri” sayilanlardir. Her bir
ilah1 ismin taksim ve cem mertebesi Allah
ismidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, ilahi isimle-
rin alemdeki nispetleri toplama agisindan en
kapsamli (e‘am), saglam ve biiyiik riikiin,
toplayici onder (imamu’l-cami) olan Allah
isminin huzuruna siginarak, her bir ilahi
ismin kendi hakikatlerinin olmasina ragmen
hakikatlerin ilmi mertebede bir biitiin olmas1
ve heniiz aleme zuhur edip her bir hakikatin
ayrigmamasi nedeni ile kendi hakikatlerinin
eserlerini bilemediklerini, ulvi ve siifli dlemin
ortaya ¢ikmasi halinde kendi hakikatlerinin
(haka’ik) miimkiinlere ilisecegini ve orada
zuhur edeceklerini, o zaman varlig1 ayni bir
miisahede ile mekanda gorebileceklerini
sdyler. 11ahi isimlerin bu talebinin olusmasi
ezelde heniliz Allah’tan baska bir sey yok-
ken nasil miimkiin olabilir? Ibnii’l-Arabi’ye
gore ilahi isimler misali bir istidlal ile hayal
yoluyla tahakkuk edecekleri mertebeler hak-
kinda bilgi edinmislerdir. Ezeli diyalogun
neticesinde ilahi isimlerin talepleri karsisinda
Ism-i A‘zam olan A/lah ismi, Zat’a iltica eder.
Sonrasinda el-Miitekellim ismi, el-Alim’e ve
o da er-Rahmdn’a yonelir. el-Miirid ismi
el-Ka’il’e “Ol1!” demesini ve el-Kadir’e de
harici gergeklerin yaratilmasina yonelmeyi
emretmesini soyler. Irade, bilgi, konusma ve
kudret sifatlarinin aleme ilismesiyle ¢oklu-
gun (kesret) zuhuru rahmet mertebesinden
gerceklesir.'”

10 bkz. ibnii’l-Arabi, Anka'u Mugrib, 61-62.
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Tablo 2. E’immetii’l-esma (4nkd’u Mugrib)

fbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye adl
eserinin altmig altinc1 bolimde “Seriatin
Zahirl ve Batini Sirrinin ve Onu Var Eden
[lahi Ismin Hangisi Oldugunun Bilinmesi”
bashigr altinda konuyu tekrar ele alir. ib-
nii’l-Arab1’ye gore isimler, isimlendirilenin
(miisemma) mertebesine (hazret) yonelerek
oradan kendi hakikat ve manélarma bak-
migslar, eserleri ve a‘yanlar1 arasindaki fark
ortaya ¢iksin diye miistakil nispetler olarak
var olmay1 ve kendilerinde tasidiklar1 hii-
kiimlerin belirmesini dilemislerdir. Bunun
i¢in de kendilerindeki mananin zuhur ede-
cegi gercgeklikleri ve mevcutlardaki kendi-
lerine mahsus taalluk yerlerini gérmeleri
gerekmektedir. el-Halik, el-Alim, el-Miideb-
bir, el-Mufassil,
vb. ilahi isimler, mahliiku, miidebbiri, mu-

el-Musavvir, er-Rezzdk
fassali, miisavveri, merziku yani tasarruf
edecekleri zuhur mahallerini goremedikleri
icin kendilerinde ortaya ¢ikacak iktidar ve
otoriteyi de bilemediklerini ifade etmisler-
dir. 11ahi isimler dis gergekliklere varlik ve-
rilerek kendilerindeki hiikiim ve otoritenin
belirlenmesi i¢in e/-Bdri ismine yonelmis
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ve ondaki yaratma nispetinin gergeklesip
dis varliklarin (a‘yan) meydana gelmesinin,
kendilerindeki tesire dair hiilkmii ortaya ¢1-
karan ve otoritelerini tespit edecek bir belir-
lenim olacagini dile getirmislerdir. e/-Bari
ismi yaratmanin kosulsuz olmayacagini ve
kendisinin e/-Kadir isminin kusatmasi al-
tinda oldugunu ifade eder. ilahi isimlerin
bu durumu aslinda yokluk ve varlik arasin-
daki iliski araliginda gerceklesir. ibnii’l-A-
rabi mutlak yokluk halindeki miimkiinleri
de misali olarak konusturarak onlarin ilahi
isimlere yonelik taleplerini zikreder. Miim-
kiinler, yoklugun kendilerini kor ettigini
ifade ederler. Yoklukla hem kendilerindeki
belirlenim hem de ilahi isimlerin otoritele-
rine dair aidiyetleri yok olmustur. Miimkiin-
ler kendilerine varlik elbisesi giydirilerek
dis gergeklikte bulunmayz, ilgili ilahi ismin
hiikiimdarlig1 altinda olmay1 ve onu tazim
etmeyi arzu etmislerdir. i1ahi isimler ve
miimkiinlerin taleplerinin birlesmesi netice-
sinde el-Kadir ismine basvurulur. el-Kadir
1smi kendisinin e/-Miirid isminin kusatmasi
altinda oldugunu, kendindeki varlik verme
kudretinin irade nispetine gore gergekles-
tigini, e/-Miirid isminin yokluk cihetinden
varlik cihetine yonelik bir tahsis ve tercih-
te bulunabilecegini, ancak bunun iizerine
kendisinin (el-Kadir) el-Miitekellim ismi
ile bir araya gelerek bir seye varlik vere-
bileceklerini ifade eder. el-Miirid ismine
iltica ettiklerinde de ilmi gerceklikte yeri
olmayan bir seye iradenin ilisemeyecegine
isaret ederek kendisinin e/-A/im isminin sul-
tas1 altinda oldugunu ve miimkiinlerin icadi
icin oradan bir hiikiim gelmesi gerektigini
sOyleyerek isimleri ve miimkiinleri e/-Alim
ismine yonlendirir. e/-A/im ismi de bu hiik-
mil verecek mertebenin toplayici bir merte-
be (hazretii’l-cem®) olan wu/iihiyet olduguna
isaretle Allah isminin hiikmi altinda oldu-
guna vurgu yapar. Boylece biitiin isimler A/-
lah isminin huzurunda toplanarak durumu
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aktarirlar. Allah ismi onlara kendisinin bii-
tiin isimlerin hakikatlerini topladigini ve bu
cihetle de Miisemma’ya delil oldugunu be-
lirtir. Miisemma ise tenzih edilen ve kemal
sifatlara sahip olan mukaddes Zar’tir. Allah
ismi kendisine delalet ettigi miisemma/Zat
mertebesinin huzuruna girerek miimkiinler
ve ilahi isimlerin taleplerini arz eder. Zat
ise Allah ismine “Cik ve her bir isme sunu
sOyle ki miimkiinlerde hakikatlerinin ge-
rektigi seye taalluk etsinler ve yonelsinler.
Ben zatim itibar ile zatim i¢in Bir’im (el-
Vahid). Miimkiinler benim mertebemden
varlik istedikleri gibi onlarin varligini di-
leyen de benim mertebemdir. Ilahi isimler
de bana degil mertebelerine aittir. Bir tek
el-Vahid ismi harictir ki o bana aittir ve o
ismin hakikatine hi¢bir mertebe ve miim-
kiin ortak olmaz.” diye buyurur. A/lah ismi
Zat’m soylediklerini miimkiinlere aktaracak
olan el-Miitekellim ismi ile Zat’in huzurun-
dan ¢ikip ve onun araciligi ile miimkiinlere
sOylenenleri iletir. el-Alim, el-Miirid, el-
Ka'’il, el-Kadir isimleri Allah isminin em-
rini yerine getirmek i¢in harekete gecerler.
Ibnii’l-Arabi’ye gore bdylece ilk miimkiin,
el-Miirid isminin belirlenimi ve el-Alim is-
minin hiikkmii ile ortaya ¢ikar.!!

Ibnii’l-Arabi, miimkiinlerin varlik elbisesi
giyerek yokluktan varlifa gecisleri yani
coklugun ortaya c¢ikmasi siirecinde bir
probleme daha isaret eder. Ilahi isimler ve
eserleri arasindaki iliskiyi taksim edici ve
belirleyici bir hakikatin/mertebenin olma-
masi halinde ilahi isimler miimkiinler ala-
ninda kendi iktidarlarinin ihatasi nispetince
zuhur edeceklerdir. Boylece ilistikleri maz-
harlar (el-a‘yanu ve’l-asar), dayandiklari
ilahi isimlerin gii¢leri Olgiisiince birbirine

11 bkz. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihadtii’I-Mekkiyye, haz. Ah-
med Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1999) I. 487; ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiy-
ye, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayinlari,

2006), I11: 28-30.
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musallat olmaya ve birbirini kahretmeye
baglayacaklardir. Bu durum alemde bir ¢a-
tismaya (miinaza‘a) ve miimkiinlerin tekrar
yokluga mahkim olmasia neden olacak-
tir. Bu endiseyi dile getiren miimkiinlerin
her biri, el-Alim ve el-Miidebbir isimlerinin
kendilerine aktardiklar1 bilgiye gore intisap
ettikleri ilgili isimleri uyarmislardir. Isimler,
Allah ismine bagvurarak kendilerine isimler
ve miimkiinler arasi iliskiye dair kistas ve
siir koyacak bir dnder (imadm) vermesini
dilerler. Bu 6nderin hiikiimdarliginda hem
miimkiinlerin varlig1 korunmus olacak hem
de ilahi isimlerin hiikiimlerinin stirekliligi
saglanacaktir. Bu oOnderin yoklugu miim-
kiinlerin heldkine, ilahi isimlerin de islev-
siz kalmasma (ta‘dil) neden olacaktir. ilahi
isimler, miimkiinlerin bu teklifi {izerine bu
is1 el-Miidebbir ismi halleder diye ona yo-
nelirler. el-Miidebbir ismi de kendisinin
buna giiciiniin yetmeyecegini ve bu konu-
da Allah ismine miiracaat edecegini belir-
tir. Allah ismi de onu er-Rab ismine yon-
lendirmistir. er-Rab ismine miimkiinlerin
nizaya diismemesi ve alemde bir nizamin
olmasi i¢in maslahatin geregini yapmasini
isteyince er-Rab ismi bir onder olarak one
¢ikar ve kendisine el-Miidebbir ve el-Mu-
fassil isimlerini vezir olarak edinir. Bunun
lizerine Allah ismi, Isi yonetir (tedbir) ve
ayetlerini ayristirr ki, Rabbinize kavusaca-
giniza kat’1 olarak inanasiniz!12 buyurarak
rublibiyyetin varlik mertebesinin taksim
kriteri oldugunu ifade eder. Ibnii’l-Arabi’ye
gore hikmet kaynakli yasalarin (nevamis)
ve ilahi kaynakli seriatlarin temeli rubtbi-
yet ve er-Rab ismidir. Ciinkii varliktaki iyi
ve kétiiye dair hiikiimler onlarla ayrigir ve
rublibiyetin tecellisi olan akil ile bilinir.
Bdylece ilahi isimlerin idrak aynasi olarak
akliyla aleme diizen koyucu varlik olarak
insanin iistiinliigii ortaya ¢ikar. Biitiin beseri
organizasyonlarin temelinde rubitibiyet te-

12 er-Ra‘d 13/2.
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cellisi olan akil vardir.13
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Tablo 3. E’'immetii’l-esma (e/-Fiitiuhatii'l-
Mekkiyye)

ibnii’l-Arabi el-Fiitihat'ta ilahi isimlerin
onderleri (e’immetu’l-esma) yerine ilahi
isimlerin analar1 ({immiihatu’l-esma) ifa-
desini de kullanir. Buradaki yaklagiminda
onderlikteki tabii olus kriterini degil, asil-
fer iliskisini esas alir. ilahi isimler arasi
iligkiyi, asil-fer olusta, tezahiirde anne ve
kiz iligkisi gibi degerlendirmistir. Anneden
kiza, kizdan anneye ge¢is ve doniisiin doga-
sin1 bilmek, ilahi isimler arasindaki iliskiyi
kavramayi kolaylasir. Yine isimlerin rableri
(erbabu’l-esma) tanimlamasi ile de konuyu
betimler. Burada da diizenlemek ve terbiye
etmek kriteri agisindan ilahi isimleri dere-
celendirir. Bu isimler diger isimlerin sebebi
ve koruyucusu (sedene) olan el-Hayy, el-A-
lim, el-Miirid, el-Ka'il, el-Kadir, el-Cevad
ve el-Muksit isimleridir. el-Hayy ismi anla-
may1, el-Alim ismi varhg hiikiimlendirmeyi
ve varliktan onceki takdiri, e/-Miirid ismi
tahsisi, el-Kadir ismi yok olusu (adem), e/-
Ka’il ismi kidemi, el-Cevdd ismi var olmay1
(icad), el-Muksit mertebeleri sabit kilar. Bu
taksimde ibnii’l-Arabi, ilk olarak zikrettigi
el-Hayy ismini rablerin ve merbiiblarin rab-

13 bkz. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1. 487-
488; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye (gev.), I11:
30-32.
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bi (rabbu’l-erbab ve’l-merbilibin) ve isimle-
rin imami olarak tanimlar. Yedinci isim olan
el-Muksit ise mertebelerin rabbidir. Diger
ilahi isimler bunlarin altinda tahakkuk ve
ilahi isimlerin ve miimk{inlerin dlemin varli-
g1igin iltica yerleri ilahi isimlerin analaridir.
[bniil-Arabi’ye gére ilahi isimlerin analari-
na dair derecelendirme, alemin varligi ile
iliskili olma kriterine gére yapilmistir. Ib-
nii’l Arabi, dlemle iligskisi olmamas1 a¢isin-
dan da bir derecelendirme yapar. Buna gore
ilahi isimler siralamasi el-Hayy, el-Miitekel-
lim, es-Semti ‘ ve el-Basir seklindedir. Cilinkii
Allah alemden miistagni olarak kendi kela-
mint isitip kendi zatin1 goriip kendinde ko-
nusur. ibnii’l-Arabi’ye gore ilahi isimlerin
varlik taleplerini el/-Melik isminin istegiyle
ilk dile getiren el-Miidebbir ve el-Mufassil
isimleridir. Bu iki isim varliktan Once ve
yoklugun veya bilgisizligin olmadig1 bir
sekilde Zat’in kendinde bulunan hakikate
yonelerek, hakikatleri tedbir ve tafsil ederek
bilenin nefsinde suretleri (a‘yan-1 sabite)
meydana getirmislerdir. Boylece Allah’in,
bilgisinin varligin1 kendisinden alindig1 su-
rete ilismesi gergeklesmistir. Suretler ortaya
¢ikinca da her bir isim, dlemde kendilerine
uygun hakikatleri gormiis, kendi hakikat-
lerine asik olmus ve mazharlarin talep et-
mislerdir. Bu dogrultuda biitiin ilahi isimler,
isimlerin Onderlerine, isimlerin Onderleri
Allah ismine, o da Mutlak Zat’a yonelerek
var olmay1 dilemislerdir. Zat ise alemden
miinezzeh olarak onder isimlere hakikatlere
tecelli etmelerini sdyleyerek dlemin ortaya
¢ikmasini emretmis ve biitlin isimler seving
ve neseyle miimkiinlere yonelmislerdir.'

[bnii’l-Arabi, ilahi isimlerle ilgili deger-
lendirmelerinde varliktaki kategorik yapiy1
desifre etmeye calisir. Bu yapinin 6zne-
leri, Mutlak Zat’a isaret eden nitelikler ve

14 bkz. bnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’l-Mekkiyye, 1: 155-
157; ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye (gev.), I:
278-282.
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nispetler hiikmiinde olan ilahi isimlerdir.
Bu isimlerin birbirleri ile iligkilerini (nikah)
bilmek, varlik ve olus miiessesesini de kav-
ramak demektir. Bu kesif, ser‘1 olarak ilahi
(tedbiratii’l-ilahiyye)  bilme-
yi saglarken akli olarak da (siyasetii’l-hi-
kemiyye) hayatin biitiin siireclerini ilahi
isimlerdeki yapiya gore derecelendirme
ve Olciilendirmeyi saglar. Dolayisiyla Ib-
nii’l-Arabi’de varlig1 senkron hale getirerek
alemin nizami gergeklestirecek anahtar ilahi
isimler bilgisi olarak 6ne ¢ikar.

hiktmleri

Slibemmd { Zdi- Muilak)
|

AllabeUMikly et
i o=\ iihid
\ .
A —
Y e
kY Hakikat-i Mubammediye
Y
er-Rab- Rubibdy et \‘
1 . Y
-l hibin ",

L

[ el-Huyy ]—[ e Sl ke lim
|
r

o=
l

wl-Mlmlaseal |

ea-om ]

L
[ el-Msarid J

]

wl-Basir

el Mllite Kellin=cl-k A%

elkKidir
eldevial

el-Nlaksit ]

Tablo 4. Ummiihatii’l-esma (el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye)

2. Muhyi-yi Giilseni’nin Fikrinin ve
Maneviyatimin Odag: ilahi Isimler

Muhyi-yi Giilseni’nin diisiince diinyasinin
en temel yaklasimi Tanr1, insan ve dlem ara-
sindaki iliskileri Ibnii’l-Arabi diisiincesi ve
Ekberi gelenegi takip ederek vahdet-i viictid
diisiincesi i¢inden agiklamaktir. Muhyi’nin
degismeyen ilgisi Ibnii’l-Arabi’nin iiretti-
gi problematigi yine ayni yorum gergeve-
sinin referanslari ile ele almak olmustur.
Eserlerinde siklikla ilahi isimlerin zuhuru,
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birbirleri ve alemle iligkileri, varlik mertebe-
leri (meratibu’l-viiciid), Allah’in isim, sifat ve
fiillerinin nefs mertebeleri diizleminde nasil
tezahiir ettigi gibi konular1 inceler. Irfani ve
manevi biitiin liretimi bu meseleler etrafin-
da doner. Eserlerinde riiyalarindan ve seyr u
stilik siirecine kadar aktardig biitiin haber-
lerin hedefini, Giilseni ve Ahrari riciline
dair yazdiklar1 menakibndme metinlerinin
gayesini Ekberi irfan arayisi olarak gérmek
miimkiindiir. Merkezinde Ibnii’l-Arabi,
vahdet-i viiciid ve ilah isimler olan bu fikri
biitiinliigiin diger parcalar1 niibiivvet-velayet,
ricAlu’l-gayb ve ask gibi konulardir. icad ettigi
yapay dil bile irfani bir tecriibenin sonucu
olarak esya-isim iligkisinin yeniden insa
edildigi bir ¢abanin sonucudur. Muhyi’nin,
tabaka tabaka mertebeler, i¢ ige gecen alemler
ve varlik diizeylerinden ibaret olan evrenin-
deki ¢oklukta tek bir hakikat zuhur eder; o da
Hakk’in varligidir. Muhy1 hem stifi hem de bir
alim kimligi ile varlik diizeylerindeki bu ayni
tahakkuku, zihni gayretiyle ilmi, eser telifi
ile de lafzi alana tagimaya gayret etmistir.
Muhyi’nin gbze ¢arpan en belirgin 6zelligi,
ilahi isimler ve tecellilerine yonelik merkezi
yaklagimidir. Tasavvufa dair metinlerinden
yapay bir dil tiretme amagh Bdaleybelen lite-
ratiiriine kadar biitiin eserlerinde bunu gor-
mek miimkiindiir. Her eserine ebced degeri
tizerinden ad koymasi, varliktaki zamansal
nispeti ismi tahakkukla birlestirmesi, varligi
ilahi isimlerle iliskilendirme konusundaki
ayni1 tutumun bir gostergesi olarak okunabilir.

Muhyi-yi Giilseni’nin ufku Ibnii’l-Arabi
ve Ekberi irfanin meseleleri ile doludur.
Ibnii’l-Arabi’ye olan ilgisi ¢ok kiiciik yasta
baslamis, hayat1 boyunca hem diisiince hem
de manevi diinyasinda onu takip etmistir.
Siklikla el-Fiitihat ve Fusis basta olmak
iizere eserlerini miitalaa etmis, okutmus ve
Seyh’in eserleri 6mrii boyunca Muhyi’nin
varliginin manevi odagi olmustur. Edirne’de
daha erken genglik donemlerinde Civizade ile
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karsilastiklarinda yaninda David-1 Kayseri
ve Kasani’nin Fusis serhleri bulunmaktadir."
[leriki hayatinda da Fustsu’l-Hikem sayesin-
de, riyazetle ulastigindan daha fazla mertebe
kat edip fayda elde ettigini ifade eder.'® Her
vesile ile Ibnii’l-Arabi’nin yaninda konum-
lanan tavri ile 6ne ¢ikar."”” Muhy1’nin Ekberi
ilgisinin merkezinde 6zellikle meratibu’l-vii-
clid ve ilahi isimler meseleleri vardir. Allah ve
alem miinasebeti konusunu ve bunun vasitasi
olan ilahi isimler meselesini bir tefekkiir ¢er-
¢evesi olarak eserlerinin ana temasi olarak
gormek miimkiindiir. Tasavvufi hayatinda ve
seyr u siilik tecriibesinin merkezinde ekse-
riyetle bu meseleler vardir. 11ahi isimler ve
mazharlarina yonelik anlama ¢abasinin ken-
disini bazen giinlerce mesgul ettigini belirtir.
Bir seferinde es-Samed isminin incelikle-
rini giinlerce diisiindiigiinii ve daha sonra
bu manayi1 seyhi Ahmed Hayali’den isiterek
gonliiniin safa buldugunu ifade eder.'® Bazen
de bir ilahi isimden hangi usil ve yontem ile
istifade edilecegine dair degerlendirmeler
yapar."” Yine Ahmed (ebcedi 53) ismi ile cin
(cin lafzinin ebcedi 53) miiptelasindan halas
oldugunu, bu esnada 12 ismin seyrini icma-
len kesfettigini, e/-Miicid isminin marifeti-
ne erdigini, Hamidlik makaminin kendisine
acildigini ifade eder.? Halveti yolunda ilahi
isimler ve seyr u siilik asamalar1 arasindaki
iliskiyi agiklar.21 Hatta seyr u siiliku boyun-

15 bkz. Muhyi-i Giilseni, Resehdt-1 Muhyi: Re-
sehat-1 ‘Aynii’l-Hayat Terciimesi, haz. Musta-
fa Kog, Eyyiip Tanriverdi, (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 293.

bkz. Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim-i
Giilsenti, haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanverdi,
(Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
2014), 101-103, 167-168, 189-190, 272; Muh-
yi-i Glilseni, Resehdt-1 Muhyi, 201, 343.

bkz. Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim-i
Giilsent, 167, 189, 301, 359, 368.

bkz. Muhyi-i Giilseni, Resehdt-1 Muhyi, 116.
bkz. age. 144-147.

bkz. age. 177.

bkz. age. 192-193.

16

17

18
19
20
21
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ca her ilahi isme intikalde bir gence (civan)
yonelik sekli bir muhabbetin kalbine yerlesti-
gini sdyler.”> Bazen de yolda karsilasgtigi bazi
hayvan ve nesnelerde ilahi isimlerin nurla-
rin1 gdrmesi nedeniyle egilip Allah’a secde
ettigini, zaman zaman nesnelerin tesbihatini
isittigini, manevi yogunlagmasi neticesinde
ilahi isimlere dair tecriibesi nedeniyle biitiin
nesnelerden istimdat edecek duruma geldigi-
ni ifade eder.” Bir zikir esnasinda diiyek usti-
liindeki bes vurusta (bir, iki, bir, bir) hazarat-1
hamse meratibini tecriibe ettigini, bu tavirda
birden ikinin zuhir edip neticede yine bire
dondiigiini belirtir.>*

Muhyi, Baleybelen adl1 yapay dile dair tire-
timini de ilahi isimlerin mana diizeylerini ve
varligin birligini yansitan bir diizlem olarak
goriir. Bu lisani telif etmesinin nedenini yeni
bir dil ile Hakk’in isimlerinin zikredilmesi
(zikr-1 esma’-y1 Hiida), 6zel tertiplerle tevhid
edilmesi ve yiiceltilmesidir. Nitekim dil, ilahi
isimlerin yansidig1 bir varlik alanidir. insanin
sosyal ve medeni bir tabiatta yaratilmasinin
neticesi olarak birlikte yasama ve kemale
ulagmak i¢in yardimlasmaya ihtiyaci vardir.
Bunun i¢in lafiz ve sesler ile manay1 birbirine
intikal ettirmeyi saglayan dilsel varlik alani-
nin imkanini Cenab-1 Hakk, Hz. Adem’e (sa)
ihsan etmistir. Dil araciligiyla isimlendirilene
(Miisemma) ulasmak miimkiin olmustur. Hz.
Adem’e (sa) Allah tarafindan dilsel varlik
alanina dair iktidar verildigi gibi, sdir pey-
gamberler ve veliler de dilsel alanda ilahi bil-
giye mutabik yeni kelimeler vaz‘ etmiglerdir.
Nitekim Baleybelen de Muhyi’ye ilham ile
kesfen vaz‘ edilmistir.?> Bu dilde de Hakk™1
vasfeden isimler vardir ve bunlarin zikredil-
mesi neticesinde alemde bazi tesirler ortaya

22
23

bkz. age. 257.

age. 243, 278; Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim-i
Giilsent, 78.

bkz. Muhyi-i Giilseni, Resehdt-1 Muhyi, 280.

bkz. Muhyi-i Giilseni, Bdleybelen, haz. Mustafa Kog,
(istanbul: Klasik Yayinlar1, 2005), 128-131.
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¢ikar.?

Muhy{’ye gére ilahi isimlerin saltanat ve dev-
letleri vardir. Bir ilahi isim kendi saltanatini
bir varlik mertebesine acar ve zamansal bir
nicelikte orada hakim olur. Bu ismin sal-
tanatina bir baska ilahi isim son verebilir.
Biitiin ilahi isimler varliklarda hiikiimleri-
ni icra ederler. Ancak biitiin ilahi isimlerin
bilinmesi ile isimlendirilene dair bilgiye ula-
silabilir. Ciinkii ilahT isimler Hakk’1n birligi-
nin bir yansimasi oldugu gibi ayni zamanda
Hakk’in isimleri sonsuzdur. Insan (ddem),
Hakk’in kendi isim ve sifatlarini seyrettigi
bir ayna hiikmiindedir. Insan da kendisinde
zuhur eden Hakk’in sifatlarina bakarak var-
l1g1 vahdet diizleminde kavrayabilir. Nitekim
melekler, insanda zuhur eden Hakk’1n isim-
lerine secde ettikleri i¢in insanin her bir
uzvuna hizmet etmektedirler.”’” Ote yandan
Muhyi’ye gore ilahi isimlerin kendileri ara-
sinda derecelenme vardir. Bu nedenle ilahi
isimlerin mazharlar1 arasinda da derecelenme
olur. Alemdeki nizam, bu derecelenmenin bir
goriiniimiidiir. i1ahi isimler peygamberler ve
velilerde de tecelli ettigi icin onlar arasin-
da da iistiinliikk vardir. Hz. Peygamber (sav)
biitiin ilahi isimlerin mazhar-1 tamm’idir.
Velilerin her biri bir ilahi ismin mazhari-
dirlar ve kendilerinde tahakkuk eden ilahi
isme gore salikleri irsad ve terbiye ederler.
Bu ménada veliler, peygamberlerin tavri (ala
kalbi Ibrahim, ala kalbi Siileyman, vb.) iize-
redirler. Her peygamber de ilgili ilahi isimle-
rin mazharidir.® Muhyi’nin algiladigi varlik
evreni ilahi isimlerle ve bu isimlerin birbirleri
ile olusturdugu itibari baglar ve zincirlerle
doludur. Bu baglar1 kavramak Hakk’ afaki ve
enfiisi dlemde birlemenin, alemde gergekle-
sen iliskilerin kategorik dogasini kesfetmenin
sartidir. Ciinkii ilah1 isimler, evrende gergek-

26 bkz. age. 61, 409-410.
27 Dbkz. Muhyi-i Giilseni, Resehdt-1 Muhyi, 72.
28 bkz. age. 111-112.
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lesen her iliskide Hakk’in mutlak varliginin
vasitasidir.

3. Muhyi-yi Giilseni’nin ilahi Isimlerin
Diyaloguna Dair iki Risalesi

Mubhyi-yi Giilseni, Misir’da Darii’l-Kiitiibi’l-
Kavmiyyeti’l-Hidiviyye 7128’de kayith
Mecmi ‘a-y1 Muhyi-yi Giilseni iginde bulunan
[ttihad-1 esma’ be-hiivviyet-i miisemma® ve
Risdle fi esma’illahi’[-hiisnd *° adl1 risalele-
rine “Dervis Muhyi boyle der ki” diye baslar.
Fakat nerede ise kelimesi kelimesine ayni
olup, ¢ok ufak farklarla birbirinden ayrisan bu
iki risalede, Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihdt adl
eserinde gecen ulihiyet yorumuna, ilahi isim-
ler aras1 derecelenmeye ve rubtibiyyet tecel-
lisinin alemin nizaminin ana kriteri oldugu
konularina yer verir. Risaleler el-Fiitiihat ‘taki
degerlendirmelerin ufak farklarla Tiirk¢eye
aktarilmasi olarak da gortlebilir. Yokluk
aleminde miimkiinlerin hakikatleri ve ilahi
isimler arasinda gergeklesen manevi diyalogu
konu edinir.’! Ezelde ger¢eklesen bu konus-
mada, miimkiinlerin varlik talep etmelerine,
yoklugun dogasina, Hakk’in sonsuz sayidaki
niteliklerinin miimkiinlere tecelli etmeleri-
ne, bu tecelliyi gerceklestiren 6nder isimle-
re (¢’'immetii’l-esma’), bu isimler arasindaki
hiyerarsiye, tasidiklar1 nispetlerin birbirleri
icin kisitlayici olusu nedeni ile ilahi isimleri
kendinde toplayan (ulhiyet) ve tertip eden
(rubtibiyet) 6l¢iitiiniin ne olduguna dair konu-
lar ele alinir.

29 Muhyi-yi Gilseni, Mecmi a-y1 Muhyi-yi Giilseni,
(Kahire:  Darii’l-Kiitiibi’l-Kavmiyyeti’l-Hidiviyye,

7128), 352a-353b.

Muhyi-yi Gilseni, Mecm ‘a-y1 Muhyi-yi Giilseni,

(Kahire:  Dari’l-Kiitiibi’l-Kavmiyyeti’l-Hidiviyye,

7128), 457a-458b.

31 bkz. Ibni’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1: 486-
490; TIbnir’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye (cev.),
III: 27-35. Ibnii’l-‘Arabi bu bahisleri ayrica In-
sdu’d-Deva’ir ve Anka’u Mugrib adli eserlerinde de
farklilagan miitalaalarla ayrica ele almistir. bkz. Tb-
nii’l-‘Arabi, Anka’ii Mugrib (iginde Insa u’d-Deva’ir),
154-156; Tbnii’l-*Arabi, Anka’ii Mugrib, 60-62.
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Muhyi-yi Giilsenti, risalelerine ilk illet olarak
tanimladig1 hakikat-i Muhammediyye'nin
nurunun varligin dnce ve sonrasina pariltilari-
n1 yaydigini ve Hakk’in varliga tevecciihiiniin
Muhammedi hakikate dogru bir yonelisten
ibaret oldugunu vurgulayarak baslar. Biitiin
tecellilerin zuhurunun nedeni mebde’-1 evvel
olan hakikat-i Muhammediyye’dir. Muhy1,
miimkiinlerin (esya’) var olmak i¢in hakikat-i
Muhammediyye’nin zuhurunu ilahi isimler-
den talep ettiklerini belirtir. Fakat bu talep
ezelde gergeklestigi icin heniiz var olmamis
olan miimkiinlerin bu taleplerinin hakikat-i
Muhammediyye’nin varliginin sebebi oldugu
diisiiniilebilir ki Muhy1’ye gore bu dogru bir
degerlendirme olmaz. Ciinkii bu durumda
hakikat-i Muhammediyye hem illet hem
malil olmus olur ki bu da kisir bir dongiidiir.
Muhyi, ezelde hakikatleri ile sabit olan ve
heniiz yaratilmamis olan miimkiinlere bir var-
lik atfetmez ve ezeldeki durumu “bi-bedelden
bedel” seklinde tanimlayarak, bahsi gegen
talepteki 6znelerin misali olarak anlagilma-
st gerektiginin altini ¢gizer. Bu nedenle de
miimkiinlerin hakikat-i Muhammediyye’nin
varligini talep etmeleri, miimkiinlerin haki-
kat-1 Muhammediyye’nin illeti oldugu sek-
linde anlasilmamalidir. Clinkii miimkiinle-
rin zaten ezell ve miistakil varliklar1 yoktur
ve hakikat-i Muhammediyye'nin varligi
da miimkiinlere bagli degildir. Hakikat-i
Muhammediyye, gaye sebep (ga’i illet)
oldugu i¢in biitiin varliga zaten tekaddiim
etmistir. Dolayisi ile Muhyi’nin bahsetti-
g1 ezelde gercgeklesen talep, miimkiinlerin
aslinda hakikat-i Muhammediyye’de icmali
olarak bulunan gergekliklerin zuhur yerleri
oldugunu vurgulamak i¢indir. Bu manaya
isaretle miimkiinlerden ancak itibari olarak
bahsedilebilir.*

32 bkz. Muhyi-yi Giilseni, Mecm ‘a-y1 Muhyi-yi Giil-
seni, 352a-352b, 457a. Muhyi’nin risalelerinin giri-
sinde degindigi hakikat-i Muhammediyye bahsine
dair bu degerlendirmeleri konunun kaynagi olan
el-Fiittihar’taki boliimde bulunmamaktadir.
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Muhyi, kendilerinden ilk illetin talep edildigi
ilahi isimlerin tabiatlarina dair yorumlarda
da bulunur. Buna gore ilahi isimler delalet-
leri (medlil) itibari ile aslinda tek bir seyden
(sey’-i vahid) ibarettirler. e/-Mu ‘iz ismi de
el-Muzill ismi de Allah’a delalet eder. Allah
ismi ilahi isimleri ve nispetleri birlestirir.*®
Muhyi, Allah isminde ilahi isimler ara-
sinda bir farklilagsma (temayiiz) olmamasi
gibi ezelde miimkiinlerin mahiyetlerinin
Hakk’in ilmindeki karsilig1 olan a‘yan-1
sabitenin de tek bir sey oldugunu (hakikat-i
Muhammediyye) sdyler. Cokluktan ancak
mazharlarin, esyanin veya ta‘ayyiinlerin
coklugu sebebi ile bahsedilebilir. Ezelde ger-
¢eklesen bu diyalogda ilahi isimlerde, mahi-
yetler ve sabit gercekliklerde farklilagma ve
coklugun olmamasi, heniiz zatlarinda zuhu-
run olmamasi ve mutlak varlik galebesinin
kendilerini istilasi sebebiyledir.** Dolayisi ile
Muhyi’ye gore ezelde gerceklesen talepten
bahsetmek, miimkiinlerin ilahi isimlerle ve
ilahi isimlerin birbirleri ile konusmalarin-
dan s6z etmek ezelde ¢oklugun gergekles-
tigini kastetmek olarak anlasilmamalidir.
Miimkiinler ve niteliklere talep ve konus-
ma gibi islevler yliklenilmesi seklinde bir
anlatimin tercih edilmesi, Hakk’in ezeldeki
birligine halel getirmeyecek misali kabullerle
mutlak varligin aleme tahakkukunu anlasilir
kilmak igindir.

Muhy1i, dlemin var olmasindan 6nceki siireci

33 Zaten risilesinin baghgini ttihdd-1 esma’ be-hiivvi-
yet-i miisemma’ olarak belirlemesinden de anlasilaca-
g1 gibi Muhyfi, alemin neset etmesinden dnce ezelde
gergeklesen ilahi isimler arast durumu e/-Fiittihar ta-
ki gibi “konusma” seklinden ziyade ilahi isimleri
“birlesme (ittihad)” temasinda degerlendirmeyi ter-
cih etmistir. T1ahi isimler Allah isminde toplanip,
Miisemma’dan miimkiinleri talep etmektedirler. Bu
dogrultuda sufilerin nisbet, sifat ve isim gibi 1s-
tilahlar1 “itibari” olarak kullandiklarini dikkatten
kacirmamak gerekir. Bahsi gegen 6zne ve durumlar,
harigte var olmamakla birlikte akledilir seyler olarak
anlasilmalidirlar.

34 Muhyi-yi Gilseni, Mecmi'‘a-y1 Muhyi-yi Giilsent,

352a-352b.; 457a.
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betimlemek icin ezeldeki diyalog bahsine giris
yapar. [1ahi isimlerin (esma”), Miisemma’nin
huzurunda toplandiklarini, kendi hakikat
ve manalarina baktiklarini1 ve burada tak-
dir edilen hiikiimlerin a‘yanlarda temayiiz
ederek zuhur etmesini Miisemma’dan talep
ettiklerini belirtir. Clinkii ilahi isimler,
hakikatlerine yonelik taleplerinin ilahi ilimde
stibut buldugunu bilmektedirler. Nitekim ilahi
isimler, eserleri ile e/-Bdri”’ye miiracaat edip
ondan yaratilmay1 talep etmislerdir. Fakat
var etmeye dair hiikiim dogrudan el-Bari’
isminin mutlak saltanat1 altinda degildir.
Yaratilmanin ger¢eklesmesi i¢in baska belir-
lenim veya nispetlerin dnceligi gereklidir.
Bu nedenle e/-Bdri’ ismi onlar1 e/-Kadir
ismine havale eder. Miimkiinler, e/-Kadir
isminden zelil ve fakir bir halde yoklugun
kendilerini kor ettigini, ilahi isimlerin ken-
dilerine zuhuru ile ortaya ¢ikacak marifetten
mahrum kaldiklarini belirtip harici varliga
(ayan) cikmay1 ve viiclid elbisesi giyerek
istidatlarina gore var olmayi dilerler. Bunun
gerceklesmesinin ancak ilahi isimlerin salta-
natlarinin ve devletlerinin ortaya ¢ikmasi ve
kuvveden fiile gegmeleri ile olacagini vurgu-
larlar. ilahi isimler, ilim mertebesinde heniiz
farklilagsmanin olmadig1 (bi-temaytiz) bir hal
uzere tek dil ve tek cihet iken, miimkiinlerin
istidat lisant ile ilahi isimlerden talep ettikleri
seyi 6grenince, miimkiinlerin istediklerini
gerceklestirmenin maslahat geregi oldugun-
da ittifak ederler. Bunun iizerine e/-Kadir
ismi ilahi isimlerin birliginden temayiiz
ederek el-Miirid ismine her bir ger¢ekligin
istidadini arz eder ve e/-Bdri’ isminin emri
ile miimkiinlerin yaratilmalarini talep eder.
el-Miirid ismi ise ilim alemine girerek kendi-
sinden irade edilen seyi e/-A/im ismine iletir.
el-Alim ismi el-Miirid isminin muradina gore
istidatlar1 geregi varlik bulacaklarint miim-
kiinlere beyan eder. Bu diyalog sonrasinda
biitiin ilah1 isimler, miimkiinlerin zuhuru igin
Allah isminin huzuruna vararak miimkiin-
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lerin taleplerini iletirler. Buradaki toplanma
Hakk’in ¢oklugunu gerektirmez. Muhyi, ilahi
isimlerin aynadaki suret gibi Zat’in ne ayni
ne de gayri oldugunu belirtir. A/lah isminde
toplanmak ulGhiyetin biitiin isimleri toplay1-
c1 hakikat olduguna isaret eder. Allah ismi,
ilah1 isimlere tek tek her bir ismin hakikati-
nin kendinde bulundugunu ve kendisinin de
mukaddes Zat’a (Miisemma) delil oldugunu
ifade eder. Allah ismi, mimkinlerin ilahi
isimlerden, ilahi isimlerin de kendisinden
talep ettiklerini huzuruna girerek Zadt’a arz
eder. Zat ise Allah isminden, miimkiinlerin
istidat ve hakikatlerine gore zuhur etmeleri
icin ilahi isimlerle tecelli etmesini buyurur.
Her bir miimk{iniin istidadinca bir mertebeye
tayin edilmesini emreder. Zdt ise bir ve mut-
lak oldugunu vurgulayarak kendisini alemden
tenzih eder. Allah ismi Zdt'in huzurundan
cikar ve el-Miitekellim ismi ile Zat’in tenzih
ve takdisini miimkiinlere ilettikten sonra
el-Kadir isminin el-Miirid isminden onun da
el-Alim isminden dilemesi ile “ilk miimkiin”
zuhura gelir. Sonrasinda ise biitiin miimkiin-
ler mertebelerine gore varlik bulurlar.®

Muhyi, miimkiinlerin varlik elbisesi giyerek
yokluktan® varliga gegisleri yani ¢oklugun

35  bkz. Muhyi-yi Giilseni, Mecmt ‘a-y1 Muhyi-yi Giil-

seni, 352a-353a, 457a-457b.

Muhyi’nin zikrettigi yoklugu (adem) mutlak bir
yokluk degil izafi bir yokluk olarak degerlendirmek
gerekir. Zaten vahdet-i viicid diisiincesi agisindan
mutlak yokluktan bahsedilemez. Yokluk varligin
zitt1 degildir. Yokluk varligin kendisini izhar etttigi
imkan olarak anlasilmalidir. Nitekim harici alemde
miistakil bir varliga sahip olmayan a‘yan-1 sabite-
nin durumu viiciid iizere olmasa da siibit iizeredir.
Muhyi’nin varliklarin hakikatlerini sahsilestirip ko-
nusturmast sabit gerceklikler oluslarina binaendir.
Nitekim sabit gerceklikler, ilahi isimlerin ve onlarin
alemdeki suretleri olan esyanin Hakk’in ezeli bilgi-
sindeki Ozleridir. Mimkiinlerin varlik talebine yo-
nelik ilahi isimler ile ezeldeki diyalogu bu anlamda
stibatilikle iliskilidir. [1ahi isimler, miimkiinler ve
a‘yan-1 sabite zatlari itibari ile ezeli olmasalar da
Hakk’in bilgisindeki sabitlikleri bakimindan ezeli-
likle iliskilidirler. Hakk’in varlik tecellisini kabul
edici yoniiyle edilgen, varligin hakikatleri olmalar1
hasebiyle de esya agisindan aktif bir gercekligi ifade

36
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ortaya ¢ikmasi siirecinde bir probleme daha
isaret eder. 11ah{ isimler ve eserleri arasin-
daki iliskiyi taksim edici ve belirleyici bir
hakikatin/mertebenin olmamasi halinde ilahi
isimler miimkiinler alaninda kendi iktidarla-
rinin ihatasi nispetince zuhur edeceklerdir.
Boylece ilistikleri mazharlar dayandiklar:
ilahi isimlerin giigleri Olgiisiince birbiri-
ne musallat olmaya ve birbirlerine boyun
egdirmeye (kahr) baslayacaklardir. Ya da
ayn1 miimkiine farkli ve miitekabil nispetler
ilismeye calisacaklardir. Bu durum alemde
bir ¢atigmaya (miindza‘a) neden olacak ve
bdylece miimkiinler tekrar yokluga mahkim
olacaklardir. Mimkiinler, aralarindaki bu
catismanin (niza‘) ortadan kalkip nizamin
gelmesi ve yokluga tekrar mahkim olmamak
icin yalvarma ile yine konuyu ilahi isimlerin
huzuruna arz ederler. Varliklarin1 yokluga
kars1 koruyan, Miisemmadan kendilerine ula-
san varlik tecellisini siirekli muhafaza eden,
miimkiinler arasi iligkiye dair bir sinir koyan
ve aralarinda 6l¢iili hiikiim veren bir 6nde-
rin (imam-1 hakim) ortaya ¢ikip belirmesini
isterler. Bu onderin hiikiimdarliginda hem
miimkiinlerin varligi korunmus olacak hem
de bu kistasla ilahi isimlerin hiikiimlerinin
stirekliligi saglanacaktir. Bu dnderin yoklugu
ise miimkiinlerin helakine ve ilahi isimle-
rin de islevsiz kalmasina neden olacaktir.
el-Miidebbir ismi bu durumu er-Rab ismine
arz eder. Ciinkii ilah1 isimler ve miimkiinler
arasindaki iliskiyi tertip edip Ol¢iilendiren
rubtibiyet hakikatidir. er-Rab ismi miimkiin-
lerin nizaya diismemesi ve alemde bir niza-
min olmasi i¢in bir 6nder olarak 6ne ¢ikar
ve kendisine el/-Miidebbir ve el-Mufassil
isimlerini vezir olarak edinir. Bunun iizerine
Allah ismi Isi yonetir (tedbir) ve ayetlerini
ayrigtirir ki, Rabbinize kavusacaginiza kat’t
olarak inanasiniz!*’ buyurarak rubiibiyyetin
varlik mertebesinin taksim kriteri oldugunu

ederler.

37 er-Ra‘d 13/2.
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ifade eder.®®

Muhyi’ye gore Tanr1 ve adlem arasindaki
miinasebette ilahi isim ve sifatlarin merkezi
bir rolii vardir. Bu nedenle Tanr’nin mutlak-
l1ig1 ve ezeliligi ile alemin izafi ve hadis olusu
arast iligkiyi sistemlestirmek i¢in ilahi isim-
lerin képrii roliiniin anlasilmasi gerekir. I1ahi
isimler bir yonii ile gizli bir hazine (kenz-i
mahfT) olan Zat’a ve zati bilgiye (a’ydn-1 sabi-
te) delalet ederken bir yonii ile de kendilerinde
bulunan hususi nispete ve o nispetin miim-
kiinlerdeki zuhuruna isaret ederler. Buna
karsin ilahi isimlerin Zat’in disinda bir var-
liklar1 yoktur ve ondan ayr1 diigiiniilemezler.
[1ahi isimler ancak ZAt’a isaret eden nispet
ve izafetler olarak anlasilabilirler. Nispet ve
isimler harigte varlig1 olmayan ancak akle-
dilir seylerdir. Nispetler akilda Zat’in ayni,
harigte ise gayridir. Varlikta ise Hak’tan
baska bir sey yoktur. 11ahi isimler kendi
hakikatlerinden hareketle ve belli bir sinira
gore aleme zuhur ederler. Alemdeki her bir
varligin hakikati ilahi isimlere dayanir. O
varlikla ilgili ilahi isim arasinda bir iliski
vardir. Alem, ilahi isimlerin kendi hiikkiim-
leri altindaki mazharlarda goériinmelerinden
ibarettir. Zat’a yonelik nispetlerden ibaret
olan ilahi isimlerin zuhuru alemi var eder.
Allah ismi ve uliihiyet mertebesi ilahi isim-
ler ve Zat arasinda bir berzah olarak ilahi
isimleri kendisinde toplar ve Zat’a izafe eder.
flahi isimlerin hakikatleri ile Zat arasinda
ise a‘yan-1 sabite yani varliklarin Hakk’in
bilgisindeki hakikatleri vardir. 1ah1 isim-
ler bu hakikatlerin tezahiiriidiir. Dolayis1 ile
ilahi isimler ayn1 zamanda a‘yan-1 sabite ile
varliklarin zuhur yerleri arasinda bir berzah
hiikmiindedir. Nitekim A/lah ismi de ilahi
isimlerle Miisemma arasinda bir berzahtir.

38  bkz. Muhyi-i Giilseni, Ittihdd-1 esma’ be-hiivviyet-i
miisemma’, 353a; Muhyi-i Gilseni, Risdle fi es-
maillahi’l-hiisna’, 457b. Ayrica bkz. Ibnii’l-Arabi,
el-Fiituhatii’I-Mekkiyye, 1. 487-488; bnii’l-Arabi,
el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye (gev.), 111: 30-32.
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[1ahi isim ve sifatlar Allah’tan a‘yan-1
sabitedeki hiikme gore zuhur yerlerini talep
ederler. er-Rahman ismi merhiimu, el-Alim
ismi ma‘limu, e/-Kdadir ismi makdiru talep
eder. Bunun ger¢eklesmesi i¢in de Allah
isminde cem olan ilahi isimlerin mazharla-
rina ilismek ve dlemde tasarruf etmek i¢in
ayrigsmasi (temayiiz), Zat’a yonelik nispet
ve izafetlerinin tafsillesmesi gerekir. Yani
Hakk’1n her bir ilahi isminin belirmesi i¢in,
esyanin hakikatlerine gére mazharlarina
tecellisi gerekir. Bu tecelli ise alem olarak
adlandirilir. Boylece gizli hazine olan Hak,
isimleri ile dlemde miisahede edilir. Sabit
gerceklikler (a‘yan-1 sabite), ilahi isimler ve
alem, aslinda Hakk’in zuhurunun bir netice-
sidir. Alem, ilahi isimleri miisahede etmenin
ve esyanin hakikatlerini idrak edebilmenin
imkani1 ve diizlemidir. Clinkii gercekte alem-
de tezahiir eden mutlak ve bir olan Hakk’in
varligidir. Nitelik ve izafetlerin ¢oklugu
Hakk’1in birligini ortadan kaldirmadig: gibi,
Hakk’1in dlemden miinezzeh olusuna da engel
olmaz.
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Tablo 5. E’'immetii’l-esma (Risale fi esma il-
lahi’l-hiisnd’ ve IttihAd-1 esmA’ be-hiivviyet-i
miisemma)

Sonug¢

[lahi isimlerin énderleri konusunda Ibniil-
Arabi ve Muhyi’nin yaklasimlarinin merkezi
kavramlar1 Zat, ulthiyet ve rublbiyettir. Ele
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aldigimiz metinlerin ana temas, ilahi isimle-
rin ve miimkiinlerin varlik talepleri dogrul-
tusunda ilahi isimlerin 6nderlerine, ardindan
da kusatici bir isim olan 4A/lah ism-i celline
yonelisleri ve Allah isminin de Miisemmanin
huzuruna ¢ikisidir. Miimkiinler, Insa u’d-
Deva’ir’de el-Miirid, el-Cevad ve el-Muksit
isimlerine, Anka’u Mugrib‘te el-Alim ismine,
el-Fiithhati’l-Mekkiyye’de ise el-Bari‘ ismine
basvururlar. Siralama ve iltica edilen isimler-
de bazi farkliliklar olsa da bu misali diyalog,
varligin birligi ve nispetlerin ¢oklugu arasin-
daki iligskiyi uliihiyet kriteri temelinde ¢6zer.
Ultihiyet kriteri ilahi isimlerin zat karsisinda
ve zata isaret eden birliginin ilkesidir. Fakat
ezelde Hakk’in kudret sifat1 vardir ama bu
sifatin alemdeki zuhur yeri (makdir) heniiz
yoktur. Alim sifat1 vardir ama ilim ma‘lima
heniiz ilismemistir. [1ah{ isimlerin hiikiim ve
otoritelerini izhar edecekleri suretler olmaz
ise alem var olmayacak, ilahi nitelikler de
bilinemeyeceklerdir. 11ahi isim ve sifatlarin
derin kaygilarinin nedeni kendi zuhur yerleri-
nin belirlenmemesi halinde hem kendilerinin
hem de Hakk’in bilinememesidir. Ciinkii ilahi
isimlerin hiikiimleri alemde esyanin hakikat-
lerinde sakl1 olan istidat ve kabiliyetlere gore
tecelli eder ve Hak da bu nispetlerle bilinir.
Allah ismi veya ulthiyet mertebesi, bu isim-
leri cem eden birlik ilkesidir.

Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde ve bu yaklagimi
devam ettiren Muhyi’nin risalelerinde
Isimlerin Onderleri (e’immetii’l-esma’) olan
el-Alim, el-Miirid, el-Kadir ve el-Miitekel-
lim isimleri, Allah isminin altinda kusatici
isimler seklinde belirerek kudretin iradeye,
iradenin de bilgiye bagli olmasi gerektigi-
ni vurgulayan bir yonetim ve derecelenme
(hiyerarsi) ilkesi olarak ortaya ¢ikar. Birbirine
mensup oluglarina yonelik bu siralama ilahi
bir usule gore ilahi isimleri derecelendirir.
Bilgi, irade, konusma, kudret sifatlar1 varli-
g1 ve olusu kosullayan ana nitelikler olarak
Allah isminin birlik hitkkmiinde bir araya gelir.
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Derecelendirme, alemin nizaminin ilkesidir.
Tabi olus ya da imamet olarak zikredilen bu
yaklasim, ilahi isimlerin birbirleri ile iliski-
lerinde bir kusaticilik ve tesir kosulu olarak
one c¢ikar. Bununla dlemde tezahiir eden nis-
petler gayeli bir diizen igerisinde varliktaki
konumlarini bulurlar. [1ah1 isimler arasi tabi
olustaki tiimel durum, onlarin tezahiirii hiik-
miinde olan miimkiinler arasi1 iliskinin de
yapisini belirler. Bu nedenle her bir ilahi isim
birbirine tesir-teessiir, galip-maglup, kahir-
makhr iligkisi ile baglanmis olur ve dlemde
bagimsiz dznelerin olusturdugu bir kaostan
bahsedilemez.

[bnii’l-Arabi, e¢’immetii’l-esm4’, immiihatii’l-
esmé, erbabu’l-esma gibi tanimlamalar yaparak
onderlik-tabi olus, asil ve fer olus, terbiye edi-
cilik-terbiye olus seklindeki kriterler ile ilahi
isimleri ele almistir. Bu iligki ve baglamalarin
ortak temasi tesir ve teessiir, yani etken ve edil-
gen olustur. Boyle bir varlik yorumu, Zat merte-
besinden en son zuhur eden varliga kadar biitiin
mevcutlar bir digeri ile miinasebet iliskisinde
degerlendirir. Ibnii’l-Arabi bu iliskiyi bazen
etkenlik- edilgenlik iliskisine isaretle nikah
olarak da tanimlar.®* Buna gore her mertebe,
kendisi lizerinde tesiri olan mertebenin hitkmii
tizerinden tafsilleserek varlik zincirindeki yeri-
ni bulur. Tesir mertebesi, kendinde sakli olan
hiikiimleri miiessir oldugu mertebede tezahiir
ettirir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde ilahi isimle-
rin bir mertebe veya kendisini kabul edici bir
mevki olmadan tesir etmeleri de asla miimkiin
degildir. Ayrica bu tesirin gergeklesmesi i¢in
hiikiimler ile kabul edici mertebenin birbirine
benzeme veya birlesme iiretecek bir miinasebe-
tinin bulunmasi gerekir. Ilahi isimlerin birbirle-
riyle ve miimkiinlerle iligkisinin dogasi budur.*°

39 bkz. ibni’l-Arabi, el-Fiitiahati'I-Mekkiyye, IV: 319;
Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’ I-Mekkiyye (gev.), XIV:
187.

bkz. Sadreddin Konevi, Jléhi Nefhdlar (en-
Nefehatii’l-Ildhiyye), ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul:
Iz Yayincilik, 236 ,(2002.

40
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Ibnii’l-Arabi rubiibiyet ilkesini ilahi isim-
ler arasindaki hiyerarsi ve hiikiimranligin
belirlenmesine yonelik bir kistas olarak 6ne
cikarir. Ozellikle el-Fiitihatii’I-Mekkiyye’de
“hangi ismin hangi varlik mertebesine ve
seylere ilisecegine dair durum ilahi isimle-
rin tesirlerine birakilmis midir, yoksa her
bir ilahi isim bir baska ilahi ismin hiitkmii
ve tesiri altinda m1 mertebelerine ilisir?”
sorusuna cevap aranir. Bu probleme yonelik
talep i¢in ilahi isimler toplanip Miisemma
hazretine iltica etmislerdir. Ciinkii ilahi
isimlerin birbirleri ile iliskilerinde gegerli
olan tesir-teessiir iliskisine dair hiikiimler
ortaya ¢ikmamistir. Heniiz alem zuhur etme-
digi i¢in de ilahi isimler aras1 hiikiimranlik
ve saltanata dair izafetler ibraz olmamuistir.
Bu sorun da rububiyet ile ¢oziime kavus-
turulur. ilahi isimlerdeki ¢oklugun iiretti-
g1 karmasay1 (niza‘) yok edip nizam verici
ilke olarak er-Rab ismi ile rubiibiyet kriteri
ortaya ¢ikar. Rubibiyetin iki tecellisi olan
el-Miidebbir ve el-Mufassil ile de varliklarin
hiikiimlerinin belirlenmesi (tedbir) ve ilaht
isimlerin bu belirlenime gore ayristirilarak
mertebelerine indirilmesi (tafsil) gergeklesir.
Bu da lemde nizam ilkesidir. Iyi ve ktiiniin,
giizel ve ¢irkinin, dogru ve yanligin bilinmesi
ve ayrigsmasi bu ilke sayesindendir. Akil da
bu ilkenin tezahiirii, yasalar ve seriatler de
rubibiyetin bir tecellisidir.”!

41 Nitekim Ibnii’l-‘Arabi’ye gore de hikmet kaynakl ya-
salarin (nevamis) ve ilahi kaynakli seriatlarin temeli
rublbiyet ve er-Rab ismidir. Ciinkii varliktaki iyi ve
kotiiye dair hiikiimler rubtibiyetle ayrisir ve rubibi-
yetin tecellisi olan akil ile bilinir. bkz. Ibnii’l-Arabi,
el-Fiituhatii’I-Mekkiyye, 1. 487-488; Ibnii’l-Arabi,
el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye (gev.), 111: 30-32.
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Tablo 6. Niteliklerin Derecelenmesi

Muhyi Giilseni, ittihAd-1 esma risalesin-
de el-Fiituhatii’l-Mekkiyye’deki pasajdan
farkl olarak hakikat-i Muhammediyye’nin
mebde’-i evvel olusu ile miimkiinlerin haki-
katleri talep edisleri arasinda ortaya ¢ikan
varliktaki oncelik problemini ele almistir.
Cilinkli miimkiinler, ilahi isimlerden gai
varlik olan hakikat-i Muhammediyye’nin
varligini talep etmislerdir. Bu talep miim-
kiinlerin varliga dnceligi ya da miimkiinlerin
talebinin hakikat-i Muhammediyye’nin illeti
oldugu seklinde anlasilmamalidir. Clinkii
ezell diyalogda miimkiinlerin varligindan
bahsedilmesi hakiki degil itibari ya da misali
olarak anlasilmalidir. Bu talebin zikredil-
mesi, mimkiinlerin hakikatlerinin hakikat-i
Muhammediyye’de icmali olarak bulunmasi
nedeniyledir.

Son olarak ifade edilebilir ki hayat1 boyun-
ca takip ettigi Ekberi tefekkiir birikimini
eserleri vasitasi ile yasadigi asrin ufkuna
tastyan, ayn1 zamanda usll ve erkan siiren
bir sifi olarak Muhyi’nin {irettigi risaleler,
ilahi isimler ve alem iliskisine ufak katkilar
saglasa da ¢aginda Ekberi gelenegin kurucu
bir metafizik olarak tedaviilde olduguna ve
vahdet-i viiciida dair ilginin siirdiigiine isaret
eder. Ayn1 zamanda déneminde tasavvufi
mubhitlerin en yiiksek metafizik meselelerle
iligkilerini ve zihni mesguliyetlerinin seviye-
sini anlamak i¢in de giizel bir 6rnek olusturur.
Ote yandan kiigiik bir risalenin icinde irfani
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derinlikte bir meselenin miibahase iislibunda
ele alinis1 takdir edilecek olsa da burada-
ki itibar, bnii’l-Arabi’nin engin vukufiyet
ve miiktesebatinin eseri olarak anilmalidir.
Muhy1’nin bunun ile irtibat1 ve bunu her iki
risalede de yeniden liretmeye ¢aligmasi ise bir
Osmanli stfisinin zihni ve méanev1 irtibatla-
rinin diizeyine dair bir prestij olarak kabul
edilebilir. Nitekim kendisinden sonra Ismail
Hakk1 Bursevi gibi stfiler e’immetii’l-esma
fikrinden bir devlet tasavvuru gelistirmek
gibi yaklagimlar iireterek Osmanli ¢aglarinda
Ekberi irfani teorik olarak biiytiten tesebbiis-
lerde bulunmuslardir.*?

Ekler

Ek 1- Muhyi-yi Giilsent, (/ttihad-1 esma’
be-hiivviyet-i miisemma)®

oallaal) d o eda AR&s alal i) & 2221 3524
O 5 o1 (3Gs Gl 1 S el 52 WG 5
aidl e il Ga e Jials jalsall 3 skl
Cmadl aiia g all 5 AL, 420 JhT s 5 323

u—\ﬂ‘ a5 c;‘ f‘é"“s BTy
Emma ba‘d. Dervis Muhy1 boyle der ki esi‘a-i
niir-1 hakikat-i Muhammedt evvele ve ahire
leme‘atin bahs olmusdur. Ve bu tecelliyat
ile gotiiri esya’ zuhir u viicid bulmusdur.
Nitekim mihr-i cihan-ara-y1 kutb-1 eflak
olub ma-fevki ve ma-tahtina niir-resan ve
zuhiir-bahs-1 zemin i zamandir. Eger¢i her
nesnenin viiciduna bi’l-hakika sebeb ii illet
olan ol mebde’-i evveldir. Lakin illet-i evvelin

42 bkz. Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanli
Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, Y-V) 87-131.

43  Muhyi-yi Gilseni, Mecmu‘a-yt Muhyi-yi Giilsent
(iginde [ttihad-1 esma’ be-hiivviyet-i miisemma),
(Kahire:  Darii’l-Kiitiibi’I-Kavmiyyeti’I-Hidiviyye,
7128), 352a-353b.
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zuhiiruna ba‘is u da‘t mazhar-1 esma’ olan
esya’dir ki bi-bedelden bedeldir. Pes nefs-i
sey’e, bi’l-hakika illet olan sey’in zuhtiruna
ba‘is belki evsafindan bir vasfa sebeb olan
gibi olmadug1 zahirdir. Ve bu ma‘naya illet-i
ga’iyyenin takaddiimii sahiddir ki her adedin
ahirincisi ve ehadidir. Ittihad-1 esma’-y1 ilaht
medlilleri Te‘aladir haysiyeti ile sey’-i vahid-
dir. Zira Mu‘iz Allah Te‘aladir ve Miizil daht
Allah Te‘ala’dir. Her kim ki buna cahiddir o
sana saciddir.

Pes a‘yan-1 sabite ki mahiyyatdir. Esma’ gibi
ma-beynlerinde temayiiz yokdur. Egerci
mezahir olan esya’ sebebi ile ta‘ayiinat-1
miimkinat 352b c¢okdur. Nefs-i esma’da
mahiyyat u a’yan gibi temayiiz olmadugi ve
zatinda zuhiir bulmadug: siituvat-1 viicidun
istilasindadir ki 1a temayiiz beyne’l-ademat
ve 1a zuhiir inde tult‘i’s-semsi’l-bakiyye
li'n-niicimi’l-faniyyat.

Hazarat-1 esma’, miisemmada miictemi‘ oldi-
lar. Ve haka’ik i me‘anilerine nazir oldular.
Ve ahkamlarinin zuhiirunu taleb kildilar ta
kim a‘yanlar1 miitemeyyiz ola. Asarlari ile
ism-i Bari”’ye miiraca‘at etdiler. ism-i Bari’,
“ism-i Kadir’e raci‘dir” deyt havale etdi.
Z1ra miimkinat, ademi halinde esma’-y1 ila-
hiyyeye zillet u iftikar ile su’al eylediler ki
“Adem bizi kor etdi nassimizin idrakinden
veya esma’-y1 ilahiyyenizden bizim iizerimi-
ze vacib olan ma'rifetden dahi bizi mahrum
itdi. Eger bizim a‘yanimizi izhar etseniz ve
hiille-i viiciidu bize giydirseniz in‘am-1 kiillt
etmis olurdunuz. Ve bi’l-kuvve olan saltana-
timiz bi’l-fi‘l olurdu. Ve matlibumuz netice
bulurdu.” Pes esma-y1 ilahiyye buyurdular
ki bu miimkinat zikr etdiigi maslahatdir. Pes
ism-1 Kadir, Miirid’in haytasina giriib her
ayni ihtisasiyla icad etdi. Ve icadinda emr-i
amire mevkif kildi. Pes her ayn ki zuhiir u
imtiyaz istedi. Kadir ile Miirid’e miiraca‘at
idiib sw’al etdi. Miirid eyitdi ki: “Alim’e dani-
salim nice biliirse eylestin ki ilmi nice sebkat
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etmisdir gorelim.” Ciin ism-i Alim’e vardilar
ve Miirid dediigiini arz etdiler. Alim miim-
kinata eyitti: “Miirid gergek dedi ve anin
iradeti viiciidadwr ve nasibiniz olacaktwr ki
viicUdu tercih etmisdir. Imdi ben hazret-i
cami‘ayim.” Pes miimkinat i¢lin esma-y1
climle cem‘ olub 353a hazret-i Allah’da
cem oldular. Allah Te‘ala buyurdu ki “Ne
oldu size ki cem* oldunuz?” Pes haberi zikr
etdiler. Buyurdu ki “Ben sizin hak@’ikinizi
cami‘im ve Ben Miisemma’ya delilim ki ol
zat-1 mukaddesedir ki anin nu‘titu ve sifa-
t1 vardir ki kemali ve tenzihi azimet iktiza
eder. Bu mahalde tevakkuf eylin ki varub
giriib medliiliimden size haber getiirem.” Pes
giriib miimkiinat dediigini zikr etdi. Ve esma’
tecaviiz etdiigini arz kildi. Pes dedi “Cik ve
esmanin her birine de ki miimkinatda hakikati
iktiza etdiigi ile miite‘allik olsun. Ve her birine
isti‘dadlari nice mertebe ta‘ayyiin etsiin. Zira
ben vahidim, kesret kabul etmem, ne esma’ ne
meratib sebebiyle ve ne miimkinat hasebiyle.”
Pes ism-i Allah, Miitekellim ismiyle ¢ikdi ve
terecciih eyledi, miimkinata ve esma’ya ol
nesneyi ki miisemma beyan eyledi. Pes Alim
ve Miirid ki ve Ka’il ve Kadir ta‘alluk ediib
miimkin-i evvel zuhur etdi, hassaten Miird
icin. Ve Alim hiikm etdi ¢iinkim {invaninda
asar u a‘yan zahir oldu. Ve ba‘zisi ba‘z tize-
rine musallat oldu. Ve ba‘zis1 ba‘zisin1 kahr
etdi, esma’ya istinadlariyla. Imdi miinaza‘a
ve husitimet basladilar. Pes dediler biz kor-
kariz ki nizamimiz fasid ola. Yine ademe
lahik olavuz ki evvel adem idik. Pes miim-
kinat esma’ya miiraca‘at etdiler, ol halat ile
ki ism-i Alim ve Miidebbir kendiilere ilka
etdi. Ve dediler ki: “Ey Esma™-y1 [[ahi eger
bize bir imam-1 hakim olmazsa ki viicidumuz
hifz ide ve miisemmadan irigen ihsani zabt
ide pes ciimlemiz perisan olub tasarruf eyle
ki alem-i ademe gitmek mukarrerdir.” Pes
353b maslahatdir deyii ism-i Miidebbir, veli-
yi miinhaya emr idiib pes giriib ¢ikub ism-i
Rabb’a emr etdi ki maslahat iktiza itdiigiini

248

isteye ki bu miimkinatin a‘yan1 bakt kala. Ve
iki vezir etdi. Biri Miidebbir, biri Mufassil.
Kema kalallahu Te‘ala:

G5t 3835 olBly 2&0aT il (xady 4

Ek 2-Muhyi-yi Giilseni, (Risale fi esma’il-
lahi’[-hiisna’)®

oalaall i oy sids A&s ekl o 4 2xaT 457a
Ol 5 e s al 21 Sl a5l i
e & (e e Jaly sl 8 sl
aiiagall 5 Alall 220 OAT catia 5 A4 4l
Gl a3 ) S Gas oiadl
Emma ba‘d. Dervis Muhy1 boyle der ki esi‘a-i
niir-1 hakikat-i Muhammedi evvele ve ahire
leme‘atin bahs olmusdur. Ve bu tecelliyat
ile gotiiri esya’ zuhtr u viicid bulmusdur.
Nitekim mihr-i cihan-ara-y1 kutb-1 eflak
olub ma-fevki ve ma-tahtina niir-resan ve
zuhiir-bahs-1 zemin i zamandir. Eger¢i her
nesnenin viiciduna bi’l-hakika sebeb ii illet
olan ol mebde’-i evveldir. Lakin illet-i evvelin
zuhiiruna ba‘is u da‘mr mazhar-1 esma’ olan
esya’dir ki bi-bedelden bedeldir. Pes nefs-i
sey’e, bi’l-hakika illet olan sey’in zuhtiruna
ba‘is belki evsafindan bir vasfa sebeb olan
gibi olmadugi zahirdir. Ve bu ma‘naya illet-i
ga’iyyenin takaddiimii sahiddir ki her adedin
ahirincisi ve ehadidir. Ittihad-1 esma’-y1 ilah1
medlilleri haysiyeti ile sey’-i vahiddir. Zira
Mu‘iz Allah, Miizil dahi Allah’dir. Her kim
ki buna cahiddir, o sana saciddir.

Pes a‘yan-1 sabite ki mahiyyatdir. Esma’ gibi
ma-beynlerinde temayiiz yokdur. Eger¢i meza-
hir olan egya’ sebebi ile ta‘ayilinat-1 miimkinat
cokdur. Sol nefs-i esma’da mahiyyat u a‘yan
gibi temayiiz olmadug1 ve zatinda zuhir
bulunmadug: siituvat-1 viictidun istilasindadir

44 Ayetleri ayri ayri agiklar ki Rabbinize kavusacaginiza
kesin olarak inanaswniz. (er-Ra‘d 13/2).

45 Muhyi-yi Gilsenl, Mecmii‘a-yr Muhyi-yi Giilsent
(iginde Risale fi esma’illahi’l-hiisna’), (Kahire:
Darii’l-Kiitiibi’ I-Kavmiyyeti’I-Hidiviyye, 7128),

457a-458b.



OZKAN OZTURK

ki Ia temayiiz beyne’l-ademat ve la zuhiir inde
tulli‘i’s-semsi’l-bakiyye li'n-niicimi’l-faniyyat.

Hazarat-1 esma’, hazret-i miissmmada miictemi*
ve hazir oldilar. Ve haka’ik {i me‘anilerine nazir
oldilar. Ve ahkamlarinin zuhtirunu taleb kildi-
lar, ba‘is-i ilimde sabit olmak idiigiini bildiler
ta kim a‘yanlar1 miitemeyyiz ola. Ve asarlari
ile ism-i Bari”ye miiraca‘at etdiler. ism-i Bari’,
“ism-i Kadir'e raci‘dir” deyt havale etdi. Zira
miimkinat, ademi halinde esma’-y1 ilahiyyeye
zillet u iftikarla su’al eylediler ki “Adem bizi kor
etdi, nassimizin idrakinden kor etdi ve hazret-i
viiciiddan mahcir etdi. Esma’-yt ilahiyyenizden
bizim iizerimize vacib olan ma'rifeti bilmekden
bizi mahrim itdi. Eger bizim a‘yanimizi zuhiira
getiirsentiz ve hiille-i viiciidu bize giydirseniz
isti‘dadimiza gore kiillt in‘am etmis olursuz.
Ve sizin daht bi’l-kuvve olan saltanatiniz kuv-
vetlentib bi’l-fi‘l olurdu ve matliibumuz netice
bulurdu.” Pes miimkinatin lisan-1 isti‘dadla
esma’-y1ilahi bu su’allerin ma‘lim idicek haz-
ret-1 ilmde bi-temayiiz bir hal lizere yek dil, yek
cihet olub boyle ittifak etdiler ki miimkinatin
zikr etdligi zuhiir u viiciida gelmek iktiza-y1
maslahatdir. Pes ism-i Kadir imtiyaz bulub
ism-1 Miirld’in hazretine azm idiib haytasina
giriib her aynin isti‘dadini arz etdi. Ve icad-
larin Bari’ ile taleb etdi. Cilin her ayn zuhtr
u imtiyaz istediigini Bari’ ve Kadir hazretleri
457b Miirid hazretine arz etdiler. Ol daht emr-i
amire miiraca‘at1 vacib bilub eyiitdi ki “Alim
hazretine miisavere idelim nice biliirse eylesiin
ki ilmi nice sebkat etmistir gorelim. Ve anin
tizere olalim ki ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin hasil ola.” Pes miimkinat heman
tenha olub, Miird iradet-i muradi var eyleyiib
alem-i ilme giriib Alim hazretine arz etdiler.
Alim hazretleri miimkinata eyitdi: “Miirid’in
iradeti Hak’dir. Ve anin murdad: viiciddur ve
amnla var olacakdir. Ve siz daht isti‘dadiniz
iktizasinca ol bir viiciida mazhar olacaksiz ve
nasibiniz alacaksiz ki halleriniz benim ilmimde
sabit olmag Miirid viiciidu tercih etmistir. Ve
beyda-y1 zuhiira gitmisdir.” Pes miimkiinatin
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zuhiiru i¢in ciimle esma’ cem olub isim haz-
retine varub Allah Te‘ala hazretinde istisna‘
etdiler. Pes isim, ayine-misal ki ne ayn1 ve ne
gayridir. Bunu gosterdi ki ciimle bir yerde cem
olmaga ba‘is ne oldugunu niimayan ideler ¢iin
beyan u i‘yan eyitdiler. Niizhetinden tenezziil
idiib buyurdu ki “Haka’ikiniz benim emrimle
cem olunmusdur ve halka daht ¢ikacaktir. Ve
ben miisemmaniza delilim ki ol bu zat-1 mukad-
desedir. Ve amin nice nu‘it u sifati vardir ki
her birinin kemali ve tenzihi azimet iktiza ider.
Imdi sabit olun ve bu mahalde tevakkuf eylen
ki iceru giriib medliliimden size haber getii-
rem.” Pes zahirden batina giriib miimkiinatin
dediigini zikr etdi. Ve esma’ tecaviiz etdiigini
arz kildi. Hazret-i Zat buyurdu: “Var ¢ik zuhir
eyle ve esma’nin her birine baska baska de ki
miimkinatin hakikatlar: iktiza etdiigi iizere
her biri veya bir nicesi layikiyla feyz-i resan
olsunlar. Ve her birine isti‘dadlarinca birer
mertebe ta‘yin etsiinler. Zira ben kesret kabul
etmem ve vahid-i mutlakim. Ne esma alametine
nisangah olurum ve ne meratib i miimkinat
hasebiyle istibah bulurum.” Pes ism-i Allah,
Miitekellim ismiyle bariz oldu. Ve bu tenzih
U takdisi, -ki miisemma a‘yan eyledi- miim-
kinata terciime ile beyan eyledi. Heman Alim
ve Miirid ve Kadir ta‘alluk eyleyiib miimkin-i
evvel, ciimleden mukaddem zuhtira geldi.
Hassaten Miirid’den bir mertebe diledi ¢iin
Alim hiikm ile miite‘ayyin oldu. Pes ekvan,
bi-meratibihim asar u a‘yanda zahir oldilar.
Ba‘zis1 ba‘zi lizere musallat oldu. Her birinin
esmaya intisablar1 ne mikdar ise ma-tahtini
kahr etmekle ihtilaf zuhtr etdi. Ve anlara havf
tari oldu ki nizamlar1 fasid olub yine ademe
riicii® ideler. Pes miimkinat, tazarru® u niyaz ile
hazerat-1 esma’da hazir olub yine ademe lahik
olmak ihtimalini arz etdiler ki ism-i Alim ve
Miidebbir’in kelam1 kendiilere havf virmis idi.
Didiler: “Ey esma’-y1 ilahi eger bize bir imam-1
hakim olmaz ise -ki viicidumuz havf-1 ademden
hifz ide ve miisemmadan irisen ihsani zabt kila-
yohsa cemi ‘imiz perisan ve miiteferrik olub
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alem-i ademe gitmek mukarrerdir”. Pes ism-i
Miidebbir, veli-yi miinhaya emr ider. Ve halka
istihtaklarin beyan ider. Ve sebat ve def*-i havf
iclin miisa‘id bir hakim lazim idiigini a‘yan ider.
Ciin bu ahval, arz-1 hazret olur. Ism-i Rabb’e,
emri haykira ki bu maslahat iktiza itdiigiini
dileye ki miimkinatin a‘yani baki kala. Ve iki
vezir ta‘yTn ider. Biri Miidebbir, biri Mufassil.
Kema kalallahu Te‘ala:
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