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Johann Wolfgang von Goethe’nin (1749-1832), edebi yoniiniin yani sira, zamaninin fen
bilimleri ile ilgilenen bir aragtirmaci oldugu ¢ok az kisi tarafindan bilinmektedir. Bu 6zelligi ise
hakikati, yaradilis sirrin1 idrak etme arzusundan dogmaktadir. Biitiin fen dallarinda yaptigi
arastirmalarda parc¢adan biitiine dogru giderek, mutlak olani, hakikati anlamak esas hedefidir.
Onun hakikat arayis1 hayatinin eseri olan Faust’a da net bir sekilde yansimaktadir. Bu eserde
insanin kendi kendine varolus ile ilgili sordugu “Hakikat nedir? insan bu hakikate nasil ulagir?
Hakikati idrak etmede aklin rolii nedir?” gibi sorular ele alinip islenmistir. Daha 18. yiizyilda
Faust eserinde adeta gilinlimiiziin Onemli tartisma konularindan biri olan yapay zeka
tartismalarina paralel diisiinceler gelistirmis ve eserdeki Homunculus figiirii {izerinden bu
konuda 6nemli mesajlar vermistir. Faust II eserinde Goethe, Homunculus figiirii ile insan
olmanin mahiyetini, aklin hakikati idrak etmedeki sinirliligin1 vurgulamaktadir. Ilging olan, bu
konular tasavvuf anlayisina paralel bir tarzda eserinde islemis olmasidir. Goethe’nin genglik
yillarindan yashilik dénemine kadar Islam dinini incelemis oldugu, Islam ve tasavvuf diisiincesi
tizerine edinmis oldugu bilgi birikimini 6zellikle baz1 eserlerinde yogun olarak yansittigi

bilinmektedir. Faust II eserinde de bazi konularin islenisinde tasavvufun ana konular ile
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benzerlikler goriilmektedir. Diger taraftan Goethe eserde isledigi yapay zeka konumundaki
Homunculus iizerinden giiniimiiziin bu konudaki tartigmalarina 151k tutarak, ilging mesajlar
vermektedir. Bu ¢alismada Goethe’nin aklin ve bilimin siirlar1 hakkindaki elestirisi, Faust
eserinde yer alan tasavvufl konu ve semboller ortaya konularak sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Faust, Homunculus, Johann Wolfgang von Goethe, yapay zeka, tasavvuf

Abstract

Beyond his literary achievements, it is less widely recognized that Johann Wolfgang von
Goethe (1749—-1832) was also a researcher deeply engaged with the natural sciences of his time.
This intellectual inclination stemmed from his desire to comprehend truth and to grasp the
mystery of creation. In his scientific inquiries, Goethe aimed to move from the particular to the
whole, seeking to understand the absolute and ultimate reality. His pursuit of truth is clearly
reflected in Faust, the work of his lifetime. In this text, fundamental existential questions posed
by humanity—such as “What is truth?”, “How can one attain it?”, and “What is the role of
reason in comprehending truth?”—are explored in depth. Remarkably, as early as the eighteenth
century, Goethe appears to anticipate one of today’s major debates, namely artificial
intelligence, offering significant insights through the figure of Homunculus. In Faust 11, Goethe
employs the figure of Homunculus to emphasize the essence of being human and to highlight
the limitations of reason in apprehending truth. Notably, these themes are presented in a manner
that parallels the principles of Sufi thought. It is well documented that Goethe studied Islam
from his youth into his later years, and that he reflected his knowledge of Islamic and Sufi
philosophy in several of his works. In Faust II, clear similarities can be observed between
certain thematic treatments and core concepts of Sufism. At the same time, through the figure
of Homunculus—representing a form of artificial intelligence—Goethe offers striking insights
that resonate with contemporary discussions on the subject. This study presents Goethe’s
critique of the limits of reason and science by examining the Sufi themes and symbols
embedded in Faust.

Keywords: Faust, Homunculus, Johann Wolfgang von Goethe, artificial intelligence, Sufism.

1. Giris
Alman ve diinya edebiyatinin biiylik yazar ve diisliniirlerinden olan Johann Wolfgang von
Goethe’nin (1749-1832), Dogu kiiltiiriine ve dzellikle Islim dinine kars1 olan ilgisi Dogu ve

Bat1 diinyas1 agisindan onemli bir husustur. Goethe hayati boyunca hakikati idrak etmek i¢in



birgok bilim dali1 ve dini arastirmistir.! Bu baglamda Islam dini ile de yakindan ilgilenmistir.
Daha 21 yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i okumaya baslamis® ve 11 siireden olusan Almanca bir
“Kur’an Ozeti” (Koran-Ausziige)® diizenlemistir ve yine 23 yasinda geng bir delikanli iken Hz.
Muhammed’e 72 misralik “Muhammed Kasidesi” (Mahomets Gesang) isimli bir 6vgii siiri
yazmistir.* Goethe 65 yasinda Dogu- Bati Divani eserini yazarken tekrar islam dini, Kur’an-1
Kerim ve Peygamber’in hayat: ile yakindan ilgilenip arastirmistir.’> Goethe’nin bu yoniiniin,
gerek Dogu gerekse Bati literatiiriinde yeterince ele alinmadigi ve sinirli dlgiide bilindigi
goriilmektedir. Halbuki Goethe’nin bu 6zelligi Dogu ve Bati kiiltiirii arasinda 6nemli bir koprii
vazifesi gdrme niteligini tasimaktadir. Goethe’nin edindigi bu Islam ve tasavvuf ile ilgili bilgi

birikimini baz1 eserlerine aktarip konu etmesi aslinda beklenen bir durumdur.

Bu ¢alismanin temel amaci, Goethe nin Faust eserindeki Homunculus figiiriinii, yazarin Islam
ve tasavvuf diisiincesinden aldigi ilhamlar 1s1¢1inda yeniden okuyarak, bu karakterin “insan
olma” arzusunu tasavvufi anlamda bir tekamiil siireci olarak ¢oziimlemektir. Caligma,
Homunculus’un laboratuvar ortaminda {iretilen “saf bir zeka”dan, giizele meyleden ve
okyanusta viicut bulan bir varliga déniismesini; fena-beka, 6lmeden evvel 6lme ve ciliz’1 akil-
kiilli akil gibi tasavvufi kavramlar ekseninde incelemeyi hedefler. Ayrica bu inceleme
tizerinden, Goethe’nin ¢aginin yiikselen bilimsel rasyonalizmine ve metafizikten kopuk bilgi
anlayisina yonelik elestirileri ortaya konmaktadir. Diger taraftan giiniimiiziin ¢ok tartigilan

yapay zeka konusuna Goethe’nin Homunculus figiirii izerinden 151k tutmak amaclanmustir.

Bu calisma biiylik 6l¢iide Edibe Nuray Saatci’nin “Goethe’nin Eserlerinde Cennet Kavraminin
Islam ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda incelenmesi (Faust I, Faust II, Dogu-Bati Divani)”®
isimli doktora tezine dayanmaktadir. Bu makalede romanin bir ‘yapay zekad onciilii’

sayilabilecek Homunculus karakteri derinlemesine incelenerek giliniimiiz yapay zeka

! Bkz. Johann Wolfgang von Goethe, Goethes Werke: Hamburger Ausgabe in 14 Binden, haz. ve yorumlayan
Erich Trunz (Hamburg: Christian Wegner Verlag 1960), 1: 507; Goethe, Goethes Werke Hamburger Ausgabe in
14 Bdnden, Band 13: Naturwissenschaftliche Schriften I, (Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag), 1982, 184-
196 ve 305-313; Johann Wolfgang von Goethe, Uber den Granit, (Hamburg: Hamburg Otto Rohse Presse, 1986);
Johann Wolfgang von Goethe, Zur Farbenlehre, (Berlin: Henricus-Edition Deutsche Klassik GmbH, 2016).

2 Katharina Mommsen, Goethe und der Islam, (Frankfurt am Main: Insel Verlag), 2015, 23.

3 Mommsen, Goethe und der Islam, 31-36.

4 Mommsen, Goethe und der Islam, 49.

> Keudell, Goethe als Benutzer der Weimarer Bibliothek. Ein Verzeichnis der von ihm entliehenen Werke,
(Weimar: Bohlau), 1931, Nr. 962 ve 1009; Mommsen, Goethe und der Islam, 2015, 13-17; Katharina Mommsen,
Goethe und die arabische Welt, (Frankfurt am Main: Insel Verlag), 1988, 326-327.

¢ Edibe Nuray Saatc1, “Goethe’nin Eserlerinde Cennet Kavraminin Islim ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda
Incelenmesi (Faust I, Faust II, Dogu-Bat1 Divani)”, (Doktora Tezi, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalari
Enstitiist, 2025).
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tartismalarina gondermeler yapilmaktadir. Oncelikle Faust II eserinin “Klasik Walpurgis
Gecesi” boluimiindeki Homunculus figiirii, eserdeki anahtar diyalog ve semboller (cam
kavanoz, ates, okyanus, ask) baglaminda incelenmistir. Ortaya ¢ikarilan baglica tasavvufi ana
konular sirastyla sdyledir: Insan olmanin mahiyeti, insanin tekamiil siireci, ciiz ve kiill iliskisi,
aklin sinirliligi, hakikate ulasmada askin akildan {istiin tutulmus olmasi ve benlikten arinip
“06lmeden evvel 6lme” mertebesine ulasmak. Bu ¢alismada dncelikle elde edilen bu kavram ve
konularin ayetlerde ve hadislerde nasil gectigi aragtirilmistir. Diger taraftan mutasavviflarin bu
kavram ve konular iizerine yaptiklar1 agiklamalardan faydalanilmistir. Sonug olarak tasavvuf
ile ilgili elde edilen konularin eserdeki anlami ve islenisi ile bu konularin tasavvufi yorumu
arasindaki iliski ve paralellikler arastirilmistir. Bu baglamda Goethe’nin eserlerinin Islam ve
tasavvuf edebiyati agisindan incelenip, yorumlanmasi hem Bati edebiyatina katkida bulunacak

hem de Dogu ile Bat1 kiiltiirii arasinda énemli bir koprii vazifesi gorecektir.

2. Homunculus Karakteri

Goethe’nin Faust eserinin kahramani Dr. Faust’un asistan1 olan Wagner sadece kitabi ve delile
dayali bilgiye onem veren bir bilim adamidir. Wagner, laboratuvarinda yapay insan olan
Homunculus’u yapmay1 basarmistir. Latince bir kavram olan homunculus, insan anlamini
tastyan homo kelimesinden tiiretilmistir ve “kiiciik insan, insancik” demektir.” Goethe nin bu
kavrami kullanirken nereden esinlendigi tam olarak bilinmemektedir.® Gerg¢ek sudur ki iinlii
sinolog” ve biyokimyaci, bilim adami Joseph Needham’in (6. 1995)!° arastirmalarinin
sonucuna gore ilk defa Arap simyaci ve modern kimyanin 6nciilerinden Cabir bin Hayyan (721-

815)!! 9. yiizyilda bitkilerin, hayvanlarin ve hatta insanlarin aseksiiel, yani yapay olarak in vitro

7 Erich Trunz, Goethe-Faust: Urfaust, Faust I, Faust II. Einmalige Jubildumsausgabe, (Miinchen: Verlag C.H.
Beck), 621.

8 Trunz, Goethe-Faust, 622.

? Sinoloji: Cin iizerine yapilan aragtirmalar.

10 Noél Joseph Terence Montgomery Needham (1900-1995), Cambridge Universitesinde okuyup, doktorasini da
orada yapmistir. Biyokimyaci olarak bilhassa embriyoloji ve morfogenez iizerine ¢caligmistir. 1943-46 senelerinde
Cin’de bulunup, Cin-ingiliz bilimsel alisverisini kapsayan bir Royal Society projesinin sorumlulugunu
istlenmistir. Needham, Cinli akademisyenler ve sanatgilarla temas kurup Cin’in dort bir yanini1 dolagmistir.
Matbaa, pusula, barut, asma kopriiler ve tuvalet kagidi gibi bir dizi teknik basarmin Bati’da yaygimlasmadan ¢ok
daha once Cin’de bilindigine dair kanitlar bulmustur. Konuyla ilgili Cin Bilimi adli ilk kitab1 1945 yilinda
yayimlanmigtir. Cin bilim tarihi alaninda standart bir ¢alisma olan Science and Civilisation in China adli ¢ok ciltli
eserinin ilk cildini 1954 yilinda yayimlamistir. 1946 yilinda Paris’teki UNESCO’da Fen Bilimleri Boliimiiniin
basina gegmistir. 1948 senesinde Cambridge’e geri donmiis ve agirlikli olarak kendini Cin bilim tarihine adamistir
ama biokimyac1 olarak da ders vermeye devam etmistir. 1990 senesinde emekli olmustur. Fen bilimleri alaninda
George-Sarton Madalyasi, Leonardo da Vinci Medal, John Desmond Bernal Prize gibi bir¢ok 6diil almistir. Bkz.
J. B. Gurdon ve Barbara Rodbard, “Joseph Needham C. H. 9 December 1900-24 March 1995, Biographical
Memories of Fellows of the Royal Society, 46 (2000): 365-376.

' Cabir bin Hayyan’a atfedilen eserler 9. yiizy1lin ikinci yarisi ile 10. yiizyihin ilk yarisina aittir. Bu eserlerin tek
bir yazara degil, bir¢ok yazara ait oldugu iddia edilmistir.13. ylizyilda yasmis olan Latince yazar Geber (esas ismi
bilinmiyor, isminin Cabir’den ¢evirilme oldugu diisiiniiliiyor) Cabir’in birkag eserini Latinceye ¢evirmistir. Geber
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(yani cam bir kapta) lretiminden Kitabii't-Tecmi' isimli eserinde bahsetmistir. Araplar o
zamanlar in vitro (cam i¢inde, labortuvar ortaminda) sekilde bitki, hayvan, hatta insan yapma
ilmine 6nem vermektelerdi. Bu ilme ise ‘ilmii’t-takvim'?> denmekteydi.'> Goethe’nin
Homunculus’u yazarken nereden esinlendigi konusunda Bat1 literatiiriinde fikir yiiriitiiliircken
genellikle 16. yiizyllda yasamis olan Paracelsus’un (6. 1541) ismi verilmektedir.'*
Paracelsus’un veya onun dgrencilerinden birisinin yazdig1 De natura rerum isimli eserde her
seyi bilen kii¢iik bir yapay insanin (homunculus) yapimindan bahsedilmistir. Yalniz bununla
ilgili bir niishaya Goethe nin kiitiiphanesinde rastlanmamistir.!> Goethe nin Homunculus’una
kiyasla Paracelsus’un eserindeki Homunculus yapay olarak bir erkegin sperminden, yani
kismen organik sekilde tiretilmistir. Cabir’in yapay insani ise Faust eserinde oldugu gibi sadece

inorganik sekilde, kimyasal yolla ortaya ¢ikmistir. '®

Faust eserinde canlandirilan Homunculus bir iistiin zeka ve entelekttir. Goethe, Homunculus
icin “saf akil, zekd” anlamina gelen “reine Entelechie” ve “Geist” kavramlarini kullanmustir.'”

Wagner, Homunculus’u labortuvarda imal ederken onu hayranlikla soyle izler:

Ich seh in zierlicher Gestalt

Ein artig Méannlein sich gebérden.

Was wollen wir, was will die Welt nun mehr?
Denn das Geheimnis liegt am Tage.

(...)

Homunculus in der Phiole zu Wagner
(...)

Das ist die Eigenschaft der Dinge:
Natiirlichem gentigt das Weltall kaum,

Was kiinstlich ist, verlangt geschloBnen Raum.

Wagner Wagner
Entziickt die Phiole betrachtend Hayran hayran siseyi seyrederek
(...) (...)

Simdi gormekteyim zarif sisede

Kiigiiciik bir adam hareket etmede.

Daha ne istiyoruz? Ne ister ki diinya daha fazla?
Zira sir artik ¢ikmis oldu meydana.

(...)

Homunculus sisenin icinden Wagner’e

(...)

Iste nitelikleri cisimlerin:

Tabii olana ancak kafi gelirken diinya [Tabii

ve Cabir bir donem birbirine karistirilmistir. Nihayet Batili arastirmacilarin incemelerinin sonucunda ikisinin farkl
sahislar oldugu anlasilmistir. (Bkz. Joseph Needham, “The Elixir Concept and Chemical Medicine in East and
West”, Organon, 11 (1975): 175). Fuat Sezgin Geschichte des Arabischen Schrifttums eserinde Cabir’in zengin
eser kiilliyatinin gercekligi hakkindaki stiphelere, eserlerin tek bir kisiye ait olmadig: iddialarina cevap vermekte
ve mevcut tartigmalar1 gdzden gegirerek detayli bir kaynak degerlendirmesi yapmaktadir. Bkz. Fuat Sezgin, Arap-
Islam Bilimler Tarihi, gev. Sevil Celik Tsonev, (Istanbul: IBTAV Yay., 2022), IV: 158 vd.

12 Diizenleme, tertip ve tanzim etme ilmi.

13 Needham, “The Elixir Concept and Chemical Medicine in East and West”, 181-182.

4 Trunz, Goethe Faust, 621-622; Katharina Mommsen, Goethe ve Diinya Kiiltiirleri, (Istanbul: Otiiken Nesriyat
2015), 390.

5 Trunz, Goethe Faust, 621-622.

16 Trunz, Goethe Faust, 621-622; Needham, “The Elixir Concept and Chemical Medicine in East and West”, 175.
17 Karl- Otto Conrady, Goethe-Leben und Werk-Zweiter Teil: Summe des Lebens, (Frankfurt am Main: Fischer
Verlag, 2015), 540; Michael Losch, Who s who bei Goethe, (Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1998), 158.
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(V."® 6873-6884)" olana uzay bile yetmezken]*
Suni olan kapali bir mekan ister oysa.*!

3. Homunculus’un insan Olma Macerasi

Homunculus’un {istiin zekasi giinlimiizdeki yapay zeka olgusunu hatirlatmaktadir. Yalniz
Homunculus’u bir bilgisayardan, makinadan veya yapay zekadan ayiran 6nemli bir 6zelligi
bulunmaktadir: Goethe, Eckermann ile 16 Aralik 1829 tarihinde yaptigi sohbette
Homunculus’un sadece iistiin zekd veya biling olmadigini, onun ayni zamanda “giizele olan
meylini ve olumlu anlamda fadliyete ge¢me egilimini” (seine Tendenz zum Schonen und
forderlich Titigen) vurgulamistir. Homunculus’un harekete gegme ve faal olma isteginin altini
¢izmistir.>? Bu anlamda Homunculus insanda mevcut olan teorik akli ya da ciiz’1 akli temsil
etmektedir. Olumlu anlamda faéliyete ge¢cme ve giizel olana meylinin sonucu olarak
Homunculus viicut bulup tamamlanmaya, miikkemmellesmeye sonsuz dzlem duymaktadir.??
Onun hedefi viicut bulup, insan olmaktir.?* Ciinkii ancak viicut bularak, yani insan olarak giizele
olan egilimini ve harekete gegme meylini gerceklestirebilir. Homunculus’un bir kavanoz i¢inde
kalmasi, kendisinin gerc¢ek insan ile kiyaslandigindaki siirliligini temsil etmektedir. Buna
karsilik eserde insanin sadece bu diinya ile sinirli olmadigi, kendisine diinya hatta uzayin bile
yetmedigi® yani adeta ciiz’1 akil ve kiilli akil farki vurgulanir. Oysa yapay olan (Homunculus)
sadece kapali bir mekdn ister*® denmektedir. Bilgi ve hakikat kavramlar1 agisindan bu durum
sOyle yorumlanabilir: Homunculus’un bilgisi ¢ok iist seviyede olsa da, sadece bu diinya ile
sinirlidir. Yani Faust’un ulasmak istedigi gergek ilmi, hakikati kapsamaz. insan olana ise bu
yetmez. Hakikat arayisinda olan insan i¢in fezdy: kapsayan bilgi bile yetersiz kalir. Yani
bununla dahi tatmin olmaz. Insan olan, mutlak hakikati arar ve ancak onunla tatmin olur.
Homunculus ancak insan olursa, hakikate ulasma potansiyeline séhip olabilir. Bir bakima
Homunculus ciiz’1 aklin ham halidir. Insan ise ciiz’1 akl1 asarak kiilli akla ulasma potansiyeline

sahiptir. Homunculus gercek insan olabilmek i¢in iki filozofun izini siirer:

Homunculus Homunculus
Ich schwebe so von Stell zu Stelle Oylesine ucup duruyorum bir yerden bir yere

18 V.: Vers. Almancada misra anlaminda kullanilmaktadar.

9 Trunz, Goethe Faust, 210-211.

20 Edibe Nuray Saatci’nin terciime dnerisi.

2! Johann Wolfgang von Goethe, Faust, gev. Senail Ozkan, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), 149.
22 Johann Peter Eckermann, Gesprdche mit Goethe, (Berlin: Insel Verlag, 2015), 350-351.

2 Losch, Who's who bei Goethe, 158; Trunz, Goethe Faust, 620.

24 Losch, Who's who bei Goethe, 158.

V. 6883.

26V, 6884.



Und md&chte gern im besten Sinn entstehn, Gergek anlamda viicut bulmak istiyorum,

Voll Ungeduld, mein Glas entzweizuschlagen; | Cam kavanozumu pargalamak i¢in

(...) sabirsizlantyorum.

Zwei Philosophen bin ich auf der Spur, (..n)

Ich horchte zu, es hief3: Natur, Natur! Iki filozofun izini siiriiyorum,

Von diesen will ich mich nicht trennen, Kulak veriyorum: “Tabiat, tabiat!” deniyordu.
Pesini birakmak istemiyorum onlarin; herhélde
biliyorlar aslini1 diinyanin;

Tabii 6grenecegim sonunda,

Sie miissen doch das irdische Wesen kennen,;
Und ich erfahre wohl am Ende,

Wohin ich mich am allerkliigsten wende.

(V. 7830-7841)*

Nereye basvurmaktir benim igin en akillica.?®

Homunculus eserde doga filozoflar1 olarak canlandirilan Thales ile Anaxagoras’in yaradilis
lizerine yaptig1 tartismaya sahit olur. Thales her seyin akan bir olusum ve degisim dongiisiinde
oldugunu ve sudan olustugunu savunmaktadir. Homunculus Thales’in bu agiklamalarindan
etkilenmigtir ve artik filozof Thales viicut bulup, insan olma konusunda Homunculus’a yol
gosteren bir 6gretmen, mentor gorevini listlenmistir. Thales yasamin sadece denizde baslayip
denizde devam edecegini, bu yiizden de Homunculus’un sadece denizde viicut bulabilecegini
soyler. Denize ulasmasi i¢in Homunculus’un “olusum ve degisim sanatini1” bilen Proteus’a®’
gitmesi onerilir.>® Proteus “olusum ve degisim” sanatina yatkinlig1 ile bir yunus baligma
doniiserek Homunculus’u sirtina alip suyla bulusturur, viicut kazanabilmesi i¢in okyanusa

acilir.

Proteus Proteus

Proteus-Delphin. Er verwandelt sich Proteus-Yunus. Bicim degistirir
Ich nehme dich auf meinen Riicken, Seni bizzat ben alacagim sirtima,
Vermihle dich dem Ozean. Evlendirecegim seni Okyanus’la.

Thales Thales
(.-) (...)

Durch tausend, abertausend Formen,

Und bis zum Menschen hast du Zeit.
Homunculus besteigt den Proteus-Delphin
Proteus

(-.)

Nur strebe nicht nach hoheren Orden:
Denn bist du erst ein Mensch geworden,
Dann ist es vollig aus mit dir.

Binlerce, yiizbinlerce sekilden gececeksin,
Ama insan olmaya var daha epey zaman.
Homunculus, yunus baligi seklini almis olan
Proteus 'un sirtina biner

Proteus

(...)

Ancak daha yiiksek mertebelere heveslenme
[talip olma]:3?

21 Trunz vd., Goethe Faust, 238.
28 Goethe, Faust, 163.

2 Proteus eserde énemli deniz tanrigalarindan biridir. Kendisi birgok sekle girebilmektedir. Durmadan biitiin
yaratilmislarin degisim ve doniisiimiinii saglamaktadir. Bu yiizden Homunculus’un insana dénmesinde de biiyiik

rol oynamaktadir. (Bkz. Trunz, Goethe Faust, 655.)
0V, 8152.
32 Edibe Nuray Saatci’nin terciime onerisi.




(V. 8319-8332)! Zira insan olduktan sonra bir kere,
Seninle is bitmis demektir tamamen.

Homunculus Proteus’un sirtinda iken, birden deniz tanrigasi Nereus’un en giizel kizi olan su
perisi Galatea®* goriiniir. Galatea, okyanusta yunus baliklar1 tarafindan ¢ekilen midye
kabugundan bir arabanin iistiinde gelmektedir. Homunculus su perisi Galatea’nin giizelligine
hayran kalir ve ona dogru cekilir.>> Galatea’nin giizelliginden etkilenip, ona dogru ask ile
cezbedilen Homunculus’un kavanozu Galatea’nin arabasina ¢arparak birden paramparga olur.
Homunculus dalgalarda kaybolur. Alman germanist Erich Trunz’a*® gére Homunculus’un

okyanus ile birlesmesi eserde “su perisi Galatea ile birlesmesi seklinde” sembolize edilmistir.>’

Homunculus Homunculus

In dieser holden Feuchte Iste bu dupduru sular,

Was ich auch hier beleuchte, Benim de burada aydinlattigim,

Ist alles reizend schon. Burada her sey giizel ve fiisunkar

V. 8458-8460)

(..) (..0)

Nereus Nereus

Was flammt um die Muschel, um Galatees Sedef ve Galatea’nin ayaklar etrafinda alevlenen
FiiB3e? nedir?

Bald lodert es machtig, bald lieblich, bald Bazen sevimli ve tathidir alevler, bazen

siifle, siddetlenmektedir,

Als wir es von Pulsen der Liebe geriihrt. Askin nabiz atislarindan ileri gelmektedir sanki
Thales Thales

Homunculus ist es, von Proteus verfiihrt ... Homunculus’tur o, Proteus’un kandirdig. ..

Es sind die Symptome des herrischen Sehnens, | Siddetli bir 6zlemin alametleridir bunlar,

Mir ahnet das Achzen beéingsteten Drohnens; Seziyorum bunda miithis bir aci iniltisi var;

Er wird sich zerschellen am glanzenden Thron; | Paramparga olacak ¢arpinca parlak tahta;

Jetzt flammt es, nun blitzt es, ergieBet sich Iste alevleniyor, kivilcimlaniyor ve bosalryor
schon.

(V. 8464-8473)

3 Trunz, Goethe Faust, 251-252.

33 Goethe, Faust, 170.

34 Galatea giizel bir su perisidir ve suda yasamaktadir. Veniis gibi giizel olup, bakisi ile ask duygusunu tutusturmaya
kabildir. Yalniz Veniis’e kiyasla soguk ve yaklasilmasi zordur. Homunculus’un cami Galatea’nin arabasina garpip
paramparc¢a oldugunda, Homunculus’u fark bile etmemistir, kendi yolunda gitmektedir. Bkz. Trunz, Goethe Faust,
655.

35 Losch, Who's who bei Goethe, 161.

36 Erich Trunz (1905-2001) Miinih’te Germanistik okuyup, 1932 senesinde Felsefe dalinda doktorasini yapmistir,
emekliligine kadar profesor olarak Kiel sehrinde Yeni Alman Dili ve Edebiyati dalinda gérev yapmistir. Uzmanlik
alanlar1 Barok ve Johann Wolfgang von Goethe’dir. Goethe’nin eserlerini yorumlayan 14 ciltlik Goethes Werke.
Hamburger Ausgabe. 14 Bdnde mit Kommentar’1 yayimlamistir. Ayrica Goethe und der Kreis von Miinster (1971),
Studien zu Goethes Alterswerken (1971), Weimarer Goethe-Studien (= Schriften der Goethe-Gesellschaft. Band
61) gibi Goethe’ nin hayati ve eserleri hakkinda eserleri bulunmaktadir.

37 Michael Jaeger, Goethes Faust, (Miinchen: C. H. Beck, 2021), 101.

38 Trunz, Goethe Faust, 255.



Sirenen hatta.*!

(...)
Und ringsum ist alles vom Feuer umronnen; Sirenler
So herrsche denn Eros, der alles begonnen! ()

Heil dem Meere! Heil den Wogen,
Von dem heilgen Feuer umzogen!
Heil dem Wasser! Heil dem Feuer!
Heil dem seltnen Abenteuer!

(V. 8474-8483)%

Ve her seyi sardi bu alevler dortbir yandan;
Boyle hitkmediyor Eros, biitiin bunlar1 baglatan!
Varolsun deniz! Varolsun dalgalar,

O mukaddes atesle kusatilanlar!

Ask olsun suya! Ask olsun atese!

Yasasin bu essiz hadise!*?

All - Alle!

(..

Elemet‘ ihr alle vier! Hepsi — Birden
(V. 8487)% )

Alkis buradaki dort unsura!*?

Cam kavanozu parg¢alanan Homunculus sularda kaybolurken, bir atesin ortaya ¢iktig1, yasamin
4 elementi olan su, hava, toprak ve ates ile askin birlesmesi orada bulunanlar tarafindan izlenir.
Homunculus’un viicut bulup insan olma siireci ¢esitli kavramlar kullanilarak literatiirde
yorumlanmistir: Michael Jaeger** buna “degisim”,* Michael Losch “tabiatin sonsuz
metamorfozu”,* Karl Otto Conrady (6. 2020)*7 ise ““Ol ve ol!’* siirecinin sonsuz degisimi”
)49

demislerdir. Alman edebiyat¢1 ve Goethe arastirmacist Jochen Schmidt (6. 2020)* ise bu

3 Trunz, Goethe Faust, 256.

40 Goethe, Faust, 255-256.

4l Goethe, Faust, 172.

42 Goethe, Faust, 172.

43 Goethe, Faust, 255-256.

4 Micael Jaeger, Freie Universitit Berlinde Alman ve Flemenk Filolojisi Anabilim Dalinda 6gretim gorevlisi
olarak calismaktadir. Kendisi Berlin Universitesinde Germanistik, Felsefe, Sanat Tarihi ve Din Tarihi okumus,
1993 senesinde Doktor, 2002 senesinde ise Dogent {invanini almistir. Kendisinin Goethe ve Faust eseri ile ilgili
bir¢ok arastirmast bulunmaktadir. Faust Kolonie (2004), Wanderers Verstummen (2014), Global Player Faust
(2008), Goethes Flucht nach Italien (2018) bu ¢aligmalardan bir kagidir.

4 Jaeger, Goethes Faust, 100.

46 Losch, Who's who bei Goethe, 161.

47 Karl Otto Conrady (1926-2020), Alman edebiyat tahrihgisi, yazar, yayimci ve politikacidir. Cesitli Alman
iniversitelerinde calismistir. 1953 senesinde doktorasin1 tamamlamis, 1957°de dogent ve 1961°de profesor
iinvanlarint almistir. Goethe’nin hayati ve eserleri iizerine ileri gelen Goethe uzmanlarindan biri sayilmaktadir.

48 Conrady, Goethe-Leben und Werk-Zweiter Teil: Summe des Lebens, 540.

4 Jochen Schmidt (1938- 2020) Alman edebiyatg1 ve iiniversite dgretim iiyesiydi. Nietzsche’nin yani sira klasik-
romantik dénemin edebiyat1 ve fikir tarihi {izerine ¢ok sayida ¢alisma yazdi. Jochen Schmidt 1957-1963 yillari
arasinda Miinih, Tiibingen, Paris ve Freiburg’da Alman, Yunan, Roman dilleri ve edebiyati ile tarih egitimi aldi.
Schmidt doktorasini 1965 yilinda Tiibingen’de Friedrich Beifiner’in yaninda Hoélderlin’in Brod und Wein adli agiti
iizerine tamamladi. Heinrich von Kleist iizerine 1973’te Tiibingen’de dogentlik tezini verdi. Jochen Schmidt
1978’den 1988’¢ kadar Tiibingen Universitesinde ve 1988’den 2004’te emekli olana kadar Freiburg
Universitesinde Modern Alman Edebiyat: Profesorii olarak gorev yapti. Holderlin arastirmacisi ve editérii, Goethe
ve Kleist arastirmacist ve Nietzsche yorumcusu olarak Alman edebiyati, felsefesi ve siyasetinde deha fikrinin iki
ciltlik tarihi ile taninmaktadir. Uzun yillardir yonetim kurulu iiyesi oldugu Weimar’daki Goethe Derneginin, klasik-
romantik donem edebiyat ve diislince tarihi iizerine yaptig1 arastirmalar nedeniyle 2013 yilinda Altin Goethe
Madalyasi’na layik goriildii. Andreas Urs Sommer, "“Jochen Schmidt: 14.12.1938-18.05.2020”, Jahrbuch der
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sahnede metamorfozun ve Eros’un islendigini belirtir. Bu iki unsuru ise milkkemmellige dogru
ilerleyen bi¢imler diinyasinin dinamik ilkeleri olarak goriir. Goethe’nin deniz ile sembolize

ettigi evrensel yaratic1 yasam unsurunu miikemmelligin araci olarak yorumlamaktadir.>°

Homunculus’un insan olma seriiveni aslinda sadece inorganik formdan organik sekle gegme
stireci degildir. Homunculus’un insan olma seriivenini Goethe’nin daha evvel bagka eserlerinde

kullandig1 sembolleri de inceleyerek degerlendirmek yerinde olur.

Sulara gomiilen Homunculus herseyin ¢ok giizel oldugunu dile getirir. Anlasilmaktadir ki
Homunculus’un 6liimii kaybolup gitme anlaminda degildir. Conrady, Homunculus’un artik
sonsuz devam eden “Ol ve ol!” (Stirb und werde!) siirecine daldigindan bahsetmektedir.’! Bu
“Ol ve ol!” dongiisiine Goethe Dogu-Bat: Divdni’nda “Mutlu Ozleyis” (Selige Sehnsucht) isimli
siirinde deginmistir. Bu siirde Goethe, tasavvuf edebiyatinda sik¢a gecen pervane ve mum
metaforunu kullanir.>> Mum 1s181na 4sik olan pervane mumun etrafinda durmadan déner, en
sonunda kendisini atese atar, yanar ve bdylece ateste fani olur.’* Pervane ve mum hikayesini
tasavvufi yorumla ilk olarak biiyiik mutasavvif Hallic-1 Manstr (6. 309/922)>* Kitabu t-
Tavdsin adl1 eserinde kaleme almustir.>> Daha sonralar1 bu hikdye Ahmed Gazzali (6. 520/1126)
tarafindan Sevanih isimli eserinde ele alinmistir. Ahmed Gazzali bu hikdyede ask konusunu
belirgin bir sekilde isleyerek hikayeyi gelistirmistir. Ahmed Gazzali’ye gore pervane atese
asiktir. Pervaneyi ates yoniine gotiiren duygu, asktir. Eserde pervane, asik; ates de masuk olarak
islenmistir. Asik, kendi benligini masukunda yok eder.’® Tasavvuftaki “Mum ile Pervane”
hikayesinde pervane gibi mutlak hakikatin etrafinda donen Hak as1g1, kendi nefsinden, arzu ve

isteklerinden armarak kendini ilahi hakikatte yok eder. Boylece tasavvuftaki “6lmeden evvel

Heidelberger Akademie der Wissenschaften fiir 2020, (Heidelberg: Heidelberger Akademie der Wissenschaft,
2021), 134-137, https://doi.org/10.11588/diglit.61621.

50 Jochen Schmidt, Goethes Faust Erster und Zweiter Teil: Grundlagen-Werk-Wirkung, (Miinchen: C.H. Beck,
1999), 226-227.

30 Schmidt, Goethes Faust, 226-228.

3! Conrady, Goethe- Leben und Werk-Zweiter Teil: Summe des Lebens, 540.

52 Annemarie Schimmel, Sufismus: Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, (Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2005),
33; Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, (Frankfurt am Main und Leipzig: Insel Verlag, 1995),
109; Annemarie Schimmel, Morgenland und Abendland: Mein west-ostliches Leben, (Miinchen: Verlag C.H. Beck,
2003), 327.

53 Bkz. Saatci, “Goethe’nin Eserlerinde Cennet Kavraminin Islam ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda Incelenmesi
(Faust I, Faust II, Dogu-Bat1 Divani)”, 525-533.

5% Hallac’n temel goriislerinden biri nir-1 Muhammedi (hakikat-i Muhammediyye) fikridir. Hallic’n tevhid ve
fena goriislinii ifade eden “ene’l-Hak” sdzii zamanin ileri gelenleri tarafindan huldl olarak yanlis yorumlanmustir.
Hallac, kafir ve zindik oldugu iddas1 ile 309/922 senesinde feci sekilde ask sehidi olarak idam edilmistir.

55 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 108-109; Schimmel, Sufismus, 32-33; Senail Ozkan, Mevildna ve
Goethe, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2016), 61-62.

56 Fatma Kopuz Cetinkaya, “Tran Edebiyati’nda Sem* ve Pervanenin Anlam Seriiveni”, Erdem, 75, (2018): 185.
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0lme” yani fend mertebesine erisir.

Buna paralel olarak Su Tanrigasi’nin en giizel kiz1 olan Galatea’nin giizelligine asik olan
Homunculus’un cam kavanozu Galatea’nin arabasinda kirilir, yani Homunculus kendini bu
yolda feda eder ve sonunda Galatea ile sembolize edilen okyanus ile birlesir. Burada Goethe’nin
“Muhammed Kasidesi” (Mahomets Gesang) isimli siirinde okyanus ile Yaradan’t sembolize
edisi®’ akillara gelmektedir. Homunculus’un insana dénme seriiveninde mum 1s181na asik olan
pervane gibi yanmasi ve sevgilisi ugruna kendini feda edip onda yok olarak tekrar hayat bulmasi

38 ve “fena-beka” mertebeleri ile drtiismektedir.>’

tasavvuf anlayisindaki “6lmeden evvel 6lme
Ancak kendi benliginden, egodan kurtulunca manevi anlamda yiikselmek, ildhi hakikate
ulagmak miimkiindiir. Bu baglamda cam kavanozunu kiran Homunculus benliginden vazgecip,
bir iist seviyeye ulagsmistir. Bu mertebeden sonra onun insan olma seriiveni baslar. Bu seriivenin
sonunda artik kendisinde sadece akil yoktur. Ayni zamanda bir viicudu vardir ve bodylece

kendisine giizele ulasmak icin faal olma imkani, ciiz’1 irddesini kullanma imkan1 verilmistir.

Artik kiille ve hakikate ulagsma potansiyeline sahiptir.

4. Akil ve Ask

Homunculus ile aslinda insan olmanin mahiyeti anlatilmaktadir. Insan sadece akildan ibaret
olsaydi, Homunculus’un kendisi iistiin zeka ve biling (Entelechie) olarak insan olma ¢abasina
girmezdi. Diger taraftan akil melekesi dogruyu yanlistan ayirmak igin gereklidir. Islam dininde

bu nedenle akli olmayan bir insan dini hiikiimlerden sorumlu tutulmamaktadr.

Eserin konusuna geri donersek akli temsil eden Homunculus insan olabilmek icin filozoflara
danigsmis, aklim1 kullanarak okyanusa kadar gelmis ve yunus balig1 seklini alan Proteus’un
iizerinde okyanusa dogru agilmistir. Tasavvuf ilmine gore de akil iy1 kullanilirsa, insan1 mutlak
hakikate ulastirmaz ama onun kapisinin &niine kadar getirir;®! aynt Homunculus’un insan olma

seriiveninde okyanusa gelip, yunus balig1 iizerinde uzaklara agilmasi gibi. Ciiz’1 akil dogru

57 Karl-Josef Kuschel ve Alam Shahid, Goethe und Der Koran, (Ostfildern: Patmos, 2021), 194.
58 «“Olmeden evvel dliiniiz!”, Kesfii'I-Hafd’da sifilerin sozii olarak zikredilir. Bkz. Aclini, Kesfii I-Hafd, 11: 248,
no. 2506.
59 Bkz. Saatct, “Goethe'nin Eserlerinde Cennet Kavraminin Islam ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda Incelenmesi
(Faust I, Faust II, Dogu-Bat1 Divani)”, 525-533.
0 Bkz. ...Allah, azabi akillarimi (giizelce) kullanmayanlara verir. (YGnus 10/100); ...De ki: “Hic bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil sahipleri 6giit alirlar. (Ziimer 39/9); Diisiinesiniz diye Allah size dyetlerini
boyle aciklamaktadwr. (Bakara 2/242). Akli olmayanin dini yoktur. Bkz. Aclini, Kesfii 'I-Hafa, 11: 362, no. 2536;
Kendisine akil bahsedilen kimse, kurtulusa ermistir. Bkz. Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 170.
1 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Fihi ma Fih, (Istanbul: Sufi Kitap, 2019), 170.
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kullanilirsa insani, hakikat kapisina kadar getirir ama ondan sonra rehberlik yapamaz. Burada
arttk Allah’m varlik ve hakikat denizinde kaybolmak gerekir. Bu durum Mi‘rac gecesinde
Peygamber ile Cebrail’in arasindaki konugmay1 hatirlatmaktadir. Mevlana Mesnevi’de Mi‘rac
gecesinde Peygamber’in Cebrail ile Sidretii’l-miinteha’ya® kadar gelip, oradan tek basina
ilerlemesini soyle ifade eder: “Akil Cibril gibidir, Ahmed der, bir adim daha atarsam, yakar-
yandirir bu adim beni. Artik beni birak, bundan bdyle sen yiirii ileriye; a can padisahi, benim
sinirim burastydi.”% Ken’an Rifai burada akil ile agk1 kiyaslar. Buna gore Cebrail aleyhisselam
aklin en yiice mertebesini temsil etmekle beraber askin ulastig yiiceliklere ulasmada yetersiz
kalmaktadir: Mi‘rac’da Hz. Peygamber ile yiikselen “Cebrail aleyhisselam Sidre’de
Resulullah’a; bir adim daha ileri gidersem yanarim, demisti... Ciinkii Cebrail’in mertebesi akil
mertebesidir. Akilla agkin alakasi yoktur. Fakat akil mertebesi de biiyiik mertebedir. Clinkii
Cenab-1 Hak teklifi akla ediyor.”% Mi‘rac gecesi Hz. Peygamber’i Sidretii’l-miinteha’ya kadar
gotiiren Cebrail onun aklidir, ondan 6teye gétiiren ise agkidir. Bu nedenle ask akildan, asik da

akillidan tstiin tutulmaktadir.®

Homunculus da akli ile okyanusa kadar gelir, ama sadece aski ile hakikat okyanusuna dalip,
gark olur. Homunculus’un insana doniismesi Galatea figiirii ile sembolize edilen okyanusa olan
askiyla baslar, gerceklesir. Onceden de bahsedildigi gibi Goethe daha evvel baska bir eserinde
okyanusla Yaradan’1 da sembolize etmistir,% yani Homunculus tamamlanip, miikkemmellesme
siirecinde mutasavviflarin siklikla zikrettigi “6lmeden evvel 6lme” diger bir deyisle fena
mertebesine ulasmistir. Hakikatle dogrudan temasi ancak bu mertebeden sonra miimkiin

olmaktadir.

unculus’un i ureci ile ilgili isa 1 18 1 uisei 1
Homunculus’un insan olma surecinde ask ile ilgili isaret edilen diger bir konu ise insanin asktan
yaratilmis olmasidir. Eserde Homunculus’un insana dontisme siirecinde dort element olan hava,

su, ates ve toprak disinda Yunan mitolojisindeki ask tanris1 Eros’un adi gegmektedir: Eros hem

62 Sidretii’l-miinteha: Terim olarak “Hz. Peygamber’in Mirag gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar oldugu agag veya
makam” diye agiklanabilir. Kur’an’da bir yerde sidretii’l-miinteha (Necm, 53/14), bir yerde yalniz sidre (Necm,
53/16) seklinde geger... sidretii’l-miinteha semada bulunan, Mirac gecesi yaninda Res(il-i Ekrem’in ilahi sirlara
mazhar oldugu bir agactir... sidretli’l-miintehanimn yaninda asli sGretiyle Cebrail’i gérmiistiir...Cennetin son
noktasinda bulunmasi, asagidan yiikselen ve yukaridan inen seylerin orada neticelenmesi, yaratilmislara 6zgii
biitiin bilgilerin orada son bulmasi, 6tesinin Allah’tan baskasi i¢in gayb alemi olmasi gibi goriisler" bulunmaktadir.
Bk. Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), 595.

9 Mesnevi I: 1071-1072. Abdiilbaki Golpmarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-II, (Istanbul: Inkilap, 1990), I: 134.
% Ken’an Rifai, Sohbetler, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2000), 50.

6 Ken’an Rifai, Sohbetler, 187.

% Bkz. Saatc1, “Goethe'nin Eserlerinde Cennet Kavraminin Islam ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda Incelenmesi
(Faust I, Faust II, Dogu-Bat1 Divani)”, 8§1-90.
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hiikmeden hem de biitiin bunlari, yani yaradilis siirecini baslatan olarak yer almaktadir.®” Bu
baglamda Eros’u ilahi agkin bir sembolii olarak géormek ve insanin yaradilisinda ilahi askin

roliinii incelemek yerinde olacaktir.

Tasavvuf ehlinin hadis-i kudsi olarak siklikla naklettigi rivayette yaradilis ile ilgili olarak
Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kdinati) yarattim®®
ifadesi vardir. Buradaki “istedim” (ahbebtu) hubb, “bilinmek” (u refe) ma‘rifet kelimeleriyle
ayni kokten geldiginden mutasavviflar kainatin yaratilisini muhabbet ve ma‘rifetle
aciklamislardir. Ibn Arabi (6. 638/1240) alemi yokluktan varliga ¢ikaran harekete “hubbi
hareket” ismini vermektedir. Alem ilahi sevgiden yaradilmistir. Bu sevgi herseyi zuhiira
getirmektedir. Bu sevginin amaci ise bilinmektir (ma‘rifet).%® Bu sebeple Ibn Arabi’ye gore
sevgi biitiin ibadetlerin ve itikatlarin 6ziidiir.”’ Baz1 Kur’an meallerinde ‘Alak Stresi’nde
insanin yaratiligina iliskin olarak yer alan ‘“alak” kelimesi de aldka ve sevgi olarak terciime
edilmistir.”! ‘Alak Stresi’nde sdyle buyrulmaktadir: Yaratan Rabb’inin adiyla oku! O, insan:
“alak”’tan yaratti. (‘Alak 96/1-2) Burada gecen “‘alak” kelimesi Arapc¢a’da yapismak, bir seye
tutunmak, bir seyin bir seye asilmasi, bir kimsenin biriyle aldka kurmasi gibi anlamlara
gelmektedir.”> Zahiri manada insanin anne karninda embriyo olmadan evvelki ilk safhas
anlatilmaktadir. Asilanmis yumurtanin ana rahminin i¢ duvarina asilmis halinden, yani zigottan
bahsedilmektedir.”> Bu mana Hac ve Mii’min{in siirelerinde embriyonun olusumundaki biitiin
evrelere deginilerek anlatilmaktadir.”* Bu zahiri mana disinda Razi, Kur’an tefsirinde ‘Alak
Siresi’nin bir de manevi anlamindan bahseder. Ayette gecen Yaratan Rabbinin adiyla oku!
ifadesi ile insan dahil her seyi yaratanin Allah oldugu vurgulanip, Allah’in kudret ve azameti
dile getirilmektedir. Akabinde O, insam “alak’tan yaratti.”® ciimlesinin takip etmesi Allah’mn
yaraticiligindan ziyade insanin yaratilisgindaki oOzellige isaret etmektedir; Razi, “Cenab-1

Hakk’1n bu ifadeyi, insanin yaratilmasini ytliceltmek ve onun fitratinin ilgingligine isaret etmek

67V, 8474- 8487.

8 Acltni, Kesfii 'I-Hafd, 11: 132, no. 2016.

% Ebii’l-Ala Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006),
448.

0 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, 448; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem
Demirli, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), VIII: 212-219.

7 Kuranmeali. Erigim Tarihi: Mayis 20, 2025.
https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=96&ayet=2.

2 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 10. cilt, (Beyrut: Daru’s-Sadr,
ts.).

73 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserlere Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2023), VI: 570.

74 Mii’mintn 23/12-14 ve Hac 22/5.

5 ¢Alak 96/1-2.
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icin” ayette kullandig1 diisiincesindedir.”® Alaka kelimesi de Arapga aym kdkten tiiremistir. Tki
sey arasindaki bag, iliski, goniil bagi, sevgi, ask gibi anlamlar icermektedir.”” Elmalili Hamdi
Yazir’'in yorumu ise, O, insani “alak’tan yaratti ayetinde gecen ‘alak terimi bu méanevi
anlamda kullanilinca, insanin yaradilisinin ilahi bir ilgi, alaka ve sevgiden oldugu seklindedir.
Bu yilizden Yazir soyle demeyi daha uygun goriir: “O insan1 bir bagdan (iliskiden) yaratt1.”
Boylece Allah insant hem bedeni hem de rihani anlamda bir bagliliktan, bir iliskiden

yaratmigtr.”®

5. Homunculus - Yapay Zeka Karsilastirmasi

Goethe’nin Faust II’de kurguladigt Homunculus yapay bir varlik olmasina ragmen amaglt
yonelim ve irade gostermesiyle dikkat ¢eker. Bu yonelim, niyet (intentionality) ve 6znel hedef
belirleme ile iliskilendirilir; yani Homunculus’un eylemleri, yalnizca mekanik tepkiler degildir,
belirli bir hedefe yoneliktir.”’ Homunculus’un durumu, irdde kavraminin felsefi tanimiyla
dogrudan uyumludur. Ozgiir irAde ¢agdas felsefi agidan incelenirken, sadece rastgele davranis
iretmek degil, se¢im yapabilme kapasitesi, alternatiflere sahip olma ve bu segimlerin
arkasindaki nedenleri degerlendirme becerisi aranir.’® Buna karsilik, giiniimiiz yapay zeka
sistemleri bu kriterleri karsilamaz. Yapay zekalar, algoritmik programlar i¢inde amag
fonksiyonlarin1 optimize etme kapasitesine sahiptir. Ama bu optimizasyon siireci, disaridan
belirlenmis hedeflere baglidir ve 6znel bir yonelim veya bilingli se¢im liretmez. Biling, felsefi
literatiirde yalnizca davranigsal liretimi degil, 6znel deneyim ve birinci sahis perspektifini igerir,
yani bir seyin nasil deneyimlendigi yoniinii.®! Bu 6zellik, yapay zekada gézlemlenemez ve bu
nedenle yapay zekanin davranislari benzer goriinse bile bilingli sayilmaz. Karmasik bilgi isleme
stirecleri ve davranigsal ¢ikt1 liretme kapasitesi yapay zekaya verilirken, 6znel biling ve niyet
iiretimi yoktur. Bu da irdde sahibi olmadiklarmin felsefi kanitidir.®? Sonug olarak
Homunculus’un Faust eserinde edebi baglamdaki iradesi, insan olma yonelimine dair metaforik
bir bilin¢ sunarken; glinlimiiz yapay zeka sistemlerinin kendi iradeleri yoktur; onlar yalnizca

programlanmis hedefler dogrultusunda optimize olurlar. Bu yilizden yapay zeka irdde sahibi bir

76 er-Razi, Tefsir-i Kebir, (Istanbul: Huzur Yaynevi, ts.), 256.

77 {Ihan Ayverdi, Kubbealt: Lugati: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbelat1 Yayinevi, 2005); Elif Alkan,
Cagdas Tefsirlerle Alak Siresinin Yorumu, (Kahramanmaras: Samer Yaynlari, 2023), 68.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 570-571.

7 Uri Maroz ve Walter Sinnot-Armstrong, Free Will: Philosophers and Neuroscientists in Conversation, (New
York: Oxford University Press, 2022), 86-92.

80 Celal Yesilcayir ve Melis Uygur Bubika, “Yapay Zeka insana Oteki Olur Mu? Felsefi Bir Degerlendirme”,
Anadolu Felsefi Dergisi, 2 (2025): 1-15.

81 David J. Chalmers, The Character of Consciousness, (New York: Oxford University Press, 2010), 109-110.

82 Yesilcayir ve Bubika, “Yapay Zeka Insana Oteki Olur Mu? Felsefi Bir Degerlendirme”, 1-15.
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0zne olarak degerlendirilemez. Ontolojik olarak degerlendirildiginde ise iradesi olmayan yapay
zeka, Homunculus’tan daha alt bir seviyededir.

6. Sonug

Goethe’nin bagyapiti olan Faust eseri Dogu ve Bati diisiince diinyalar1 arasinda sembolik ve
kavramsal bir koprii kurmaktadir. Faust eserinde tasavvufi yoruma miisait bir¢ok sembol
bulundugu goriilmektedir. Makalemizde bunlarin sadece bazilarina deginilmistir. Can alici
noktalar insan olmanin mahiyeti, insanin tekamiil siireci, ciiz ve kiill iligkisi, aklin sinirlilig1 ve
hakikate ulasmada askin akildan {istlin tutulmus olmasidir. Benliginden vazgegen
Homunculus’un hakikat denizine dalmasi, tasavvuf literatiiriindeki “6lmeden evvel 6lme” yani
fena mertebesini hatirlatmaktadir. Homunculus’un asktan yanarak kendi kavanozunu kirip,
masukunda fani olmasi, tasavvufi eserlerde sik kullanilan mum 15181 ile pervane hikayesi ile
ortiismektedir. Diger taraftan eserde tekamiil siirecinde aklin rolii ve Onemi de
vurgulanmaktadir. Akla, hakikatin kapisina gelmek icin ihtiyag¢ vardir. Akil ve bilgi iyiyi
kotiiden ayirt etmek i¢in 6n sarttir. Ama Homunculus hakikate ancak ask ile ulasir. Diger
taraftan insan olmanm bir nimet oldugu Homunculus’un seriiveni ile mesaj olarak
verilmektedir. Bu boliimde -ilk bakista her ne kadar Yunan mitolojisinden birgok figiir ile dolu
olsa da- tasavvuf anlayisinda oldugu gibi insanin tekamiil siirecine isaret eden birgok tasavvufl

sembol, kavram ve anlayisin islenmis oldugu dikkati cekmektedir.

Giliniimiiziin yapay zekasi ile Homunculus figiirii eslestirildiginde su sonuca varilmaktadir:
Yapay zeka insanin ¢ozemeyecegi problemleri bile algoritmalar yardimi ile ¢ok daha kisa
stirede hatta belki insandan daha miikemmel bir sekilde ¢ozebilir. Bu yiizden sadece diinyevi
bilgi veya becerilere sahip olmak artik ¢ok biiyiik bir hiiner degildir. Insan1 yapay zekadan
ayiran sey duygular, sezgi ve kalbi bilgi, kisaca maneviyattir. Hakikat ile iligkilendirilmeyen bir
bilginin veya becerinin gliniimiizde degeri fazla kalmamaktadir. Diinya, bir yabanci lisan
ogrenmenin, arastirma yapip bir tez yazmanin Onemini yitirdigi bir doneme dogru yol
almaktadir. Insanin sadece zekadan ibaret olmadigi, insan1 insan yapan seyin, onu hakikate
ulagtiran duygular ve maneviyat oldugu ise gitgide daha net idrak edilmektedir. Siiphesiz
diinyevi bilgilere ve akla ihtiya¢ vardir. Hakikati bulmada akil gereklidir. Bu yilizden Akl
olmayamin dini olmaz denmistir ama akil tek basina yeterli degildir. Zeka/akil, hakikati
bulmakta, arastirmakta dogru kullanildiginda faydali olacaktir ama tasavvufi anlayisa gore
onun Otesi, Homunculus 6rneginde oldugu gibi, insanin egosundan vazgecip, ilahi agk ile
Hak’ta fena bulmasi ile miimkiindiir. Kisacasi insan ancak manevi tekamiilii ile hakikate,

bununla birlikte gercek mutluluga ulasabilir. Goethe giinlimiiziin yapay zekasini temsil eden
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Homunculus figiirii ile bir yandan insan olmanin mahiyetini ve ayricaligini gostermis diger
taraftan ise insanin manevi tekamiiliinii hakikate ve gergek mutluluga ulasmada vazgegilmez
bir yol olarak eserinde iglemistir. Sonu¢ olarak caligsma, insani ayirt eden temel vasfin salt
rasyonel akil degil, ahlaki ve manevi tekamiil kapasitesi oldugunu Goethe’nin sembolizmi
iizerinden ortaya koymaktadir. Boylece eser, bilimsel rasyonalizmin sinirlarini asan tasavvufi

bir perspektifle Dogu ve Bat1 diisiincesi arasinda bir koprii kurmay1 amaglamaktadir.
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