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Ask ve Ontoloji: Taayyiinden Yakine
Love and Ontology: From Entification (Ta'ayyun) to Certainty (Yaqin)

Ahmet OZHAN*

Ozet

Tasavvufun dlem tasavvurunda hayati bir 5nemi haiz olan ask, beseri bir duygu olmanin 6tesinde, varligin
(ontolojinin) temel ilkesi ve zuhur siireci olarak tanimlanmaktadir. Varligin zuhura yonelisini iceren bu
ontolojik siire¢, Cenab-1 Hakk’in zatinda miindemig olan “bilinmeyi sevme/isteme” (muhabbet-i zdtiyye)
arzusuyla baslar; nitekim kudsi hadiste ifade edilen “gizli bir hazine” olma vasfi, Zat’a ait bir vasif olmasi
hasebiyle, askin varligin mayasi oldugunu ortaya koyar. Heniiz dista bir suret olarak belirlenmemis ve
istidatlar1 nispetince imkan haline bulunan esya, ilahi isim ve sifatlarin birer yansimasi olarak “taayyiin”
mertebeleri lizerinden belirginlesirken; bu siirecte ildhi kemalin en kapsamli (cdmi ) aynasi ve bilinme
sevgisinin kendisinde en miikemmel bicimde tahakkuk ettigi varlik olarak insan zuhur eder. insanin
diinyaya inisiyle (niizil) birlikte 6ziindeki tevhid bilinci perdelense de ask, bir “hatirlama” eylemi olarak
kisiyi yeniden yiikselige (uriic) ve hakikate yonlendirir. Giincel heveslerin ve nefsin gegici tatminlerinin
aksine gercek ask; sahip olmay1 degil “olmay1” merkeze alan, insanin kendi varlik kozasini delerek hakikate
ylriimesini saglayan bir istikamet yolculugudur.
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Abstract

Love, which holds a vital importance in the Sufi cosmology, is defined beyond being a mere human emotion;
it is characterized as the fundamental principle of existence (ontology) and the process of manifestation.
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This ontological process, involving the orientation of existence toward manifestation, begins with the desire
of “loving/wanting to be known” inherent in the Essence of Allah. Indeed, the quality of being a “hidden
treasure” mentioned in the hadith qudsi reveals that love is the very leaven of existence, as it is an attribute
belonging to the Divine Essence. While things—which have not yet been determined as external forms
and exist as possibilities according to their aptitudes—become distinct through the levels of “entification”
(ta‘ayyun) as reflections of divine names and attributes, human being emerges as the most comprehensive
(jami ) mirror of divine perfection and as the being in whom the love of being known is most perfectly
realized. Although the consciousness of unity (fawhid) in human’s essence is veiled by his descent (nuziil)
into the world, love, as an act of “remembrance,” guides the individual back toward ascent (‘urij) and the
Truth. Contrary to transient desires and the temporary gratifications of the carnal soul (nafs), true love is a
journey of direction that centers on “being” rather than “having,” enabling one to pierce through the cocoon
of their own existence and walk toward the Truth.

Keywords: Love, truth, entification, certainty, human being, sayr wa suliik.

1. Giris: Askin Mensei
Gelin, hep birlikte bir agk mektubu yazalim. kudsi hadiste soyle bildirilir: “Ben bir gizli

[k ciimlelerimiz de askin baslangicina dair hazineydim (kiintii kenz); bilinmeyi sevdim
olsun. Ask i¢in bir mense, bir esas arayalim (ahbebtii); bu ylizden mahlikat1 var ettim,
ve mektubumuza su soruyla baslayalim: “Ask bdylece onlar beni bildiler.” Ve bildilerse sev-
nerede, nasil ve ne sekilde baslamistir?” diler. Hadiste gegen “ahbebtii”, yani “sevdim”

ifadesi, sevginin ve askin Zat’a ait bir nitelik
oldugunu vurgular. Iste askin mensei ve ilkesi
—chlullah nezdinde— budur. Bu ilke bilgi
ve varligl, marifet ve muhabbeti birbirine
baglar. Onda varligin agiga ¢ikisi ve amaci
miindemigtir.

Ask, evvelemirde Cenab-1 Hakk’in zatinda
miindemigtir; oradan da tlim varliga sirayet
eder. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Hazretleri'nin
isaret ettigi iizere, Cenab-1 Hakk’in alim sifa-
tinda biitlin varlik alemi ilm1 stiretler halinde
sanki sdyle nida eder: “Ey Zat-1 [1ahi, bize
hayat ver!” Cenab-1 Hak da onlara hayat verir. Tasavvuf diliyle yapilan bu anlatimi, kadim
Ardindan bu siiretler, “Ey Zat-1 [1ahi, bize felsef1 lislupta baska bir kavramla da yaka-

viicut ver!” der; Cenab-1 Hak onlara viicut layabiliriz: Filozoflar buna “ilk hareket” der;
verir. Her ilahi sifat Hak’tan kendi kemalini bir meyil, bir yonelis olarak. Varlik verme
talep eder. Onlardaki bu talep rahmet eseridir. dedigimiz fiil de tam burada ac¢ilir: Varligin
Hak kendi rahmetinden gelen bu talebe liit- zuhura dogru ilk yonelisi. Iste bu yiizden,

fuyla karsilik verir. Bu kendinden kendine bir varlik vermeye konu olan o ilk yonelis,
seyirdir, arada bir baskasi yoktur. Bu anlatim tasavvufi dilde “ask” kavramiyla karsilanir.
bize sunu soyler: Varligin kendini zahir kilma Ciinkii yonelis amagsiz degildir ve hareket
meyli, aslinda Zat’a 6zgii bir hususiyettir; kendi amacini iginde tasir. Aslinda hareketin
bunun adi da agktir. Biz, bu hakikati tasviri sebebi ulasilmak istenen amagtir.

bir dille goriiniir kilryoruz, Fusiisu’l-Hikem’de igaret edilen mana da 6zii

O halde buradaki ask, Zat-1 [1ahi’de evvel- itibariyle budur: Esya ilmi stiretler halindey-

siz ve ahirsiz olarak mevcut bulunan, degeri ken kendileri lizerine yayilan rahmet tecelli-
kendi disinda higbir sey ile ol¢iilemeyecek sinin bir eseri olarak istidatlarinin geregi-
hazineleri varliga tasiyan ilahi bir meyildir. ni agiga ¢ikarmasini Hak’tan talep ettiler.

Bagka bir ifadeyle ask, Zat’in kendindeki gizli Kendilerinde goziiken zuhuru isteyerek bu
hazineye varlik giydirmesidir. Nitekim bir tecelliye katildilar. Bu bakimdan varligin
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mayasinda ask vardir demek yalnizca mecézi
bir soyleyis degildir. Ciinkii biitiin oluslar
Zat’in kendi kendine muhabbetinden 6tii-
ridiir. Ask, Zat’ in kendi kemaline duydugu
bir istiyaktir.

Fustusu’l-Hikem sarihlerinden David-1
Kayseri (6. 751/1350), bu hususu varlik mer-
tebeleriyle irtibatlandirarak sdyle izah eder:

Zati muhabbet, Hakk’in zatin1 ve zatl
kemalatin1 bizzat zat1 ile idrakinden do-
gar. Bu muhabbet, ahadiyyet mertebesiyle
ilgilidir. Oyle ki bu mertebede herhan-
gi bir tiirden ¢ogalma (taaddiid) ve ¢ok-
luk (kesret) yoktur. Cilinki ahadiyyette
Hakk’in zatina ilave olarak hicbir isim,
higbir nitelik ve higbir sifat yoktur.

(...) Isim ve sifatlarin zuhuru vahidiyyet
mertebesindedir. Muhabbet, bu mertebede
sifatlarin birbirinden ve niteledikleri sey-
lerden farklilagmasi gibi, Zat’tan ve biitiin
isim ve sifatlardan da farklilasir.!

2. Askin Taayyiinii: Niizil

Iste bu zuhurla taayyiin denilen ag18a cikislar
baslar. Varlik —cgesitli izah tarzlarina gore—
zattan bir feyiz, bir nur olarak tenezziil eder.
Bu tenezziil, murad-1 ilahi dogrultusunda
halden hale gecerek biitiin varliga zemin olur;
varligin hakikati ve dayanagi haline gelir. Bu
bakimdan taayyiin, biitiin varligin kivamini
bildirir. Buradaki taayyiin yani agiga cikis,
evvelsiz ve ahirsiz olmak {izere, Cenab-1
Hakk’in muradini goriiniir kilmaya elve-
rigli bir kabiliyetin fiile gegmesi demektir.
Algimiza yansiyan her sey bir dizi taayyiin
dolayistyladir. Higbir sey bu siirecin disin-
da kalmaz. Dolayisiyla biitiin tiirler de bir
bakima “orada” yani ilm1 siret mertebesinde
bir mahiyetle vardi: Heniiz dista sekil almis
olarak degil, istidatlar1 nispetinde zuhuru

1 Davud el-Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, trc:
Turan Kog ve Mehmet Cetinkaya, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2011), 40.
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bekleyen birer imkan olarak.

Murad-1 ilahi dogrultusunda bu zuhurlar
belli bir tertip tizere a¢ildi. Bu tertip, evvela
bir nurun a¢iga ¢ikmasi, ardindan bu nurun
varliga zemin olabilecek bir kivama erigme-
si, sonra “camur” diye ifade edilen —fakat
biitiin varligin dayanagini ve ¢esitlenisini
icinde tastyan— bir terkibin hazirlanmasi ve
nihayet, Cenab-1 Hakk’in ilminde var olduk-
lar1 siraya gore, tiirlerin teker teker meyda-
na ¢ikmasigeklinde gergeklesti. Bu varliga
gelis zinciri, nihayet “nimetimi tamamladim,
kemale erdirdim’? denilen noktada, insanin
zuhuru ile kemaline erer. insanin zuhuru bu
goriiniirliik ve bilinirligin en cami‘ mertebesi
olarak, Cenab-1 Hakk’in beyaniyla, “kendi
sifatlarimla muttasif kildim” denilen 6zii
tasir.

Ehlullah, “Adem’e esmayi talim ettik™? deni-
len manada; yani sifat-1 ilahiyye ile dona-
tilmis, ilm-i ilahi ile muttasif kilinmis ve
“alleme’l-esma” sirriyla var edilmis insanda,
Cenab-1 Hakk’in kemalinin en cami‘ stirette
tecelli ettigini sdylemisler. insanin bilkuvve
tasidig1 degerler ve nitelikler, murad-1 ilahi-
yi yerine getirebilecek bir kabiliyet olarak
burada acgiga cikar. Iste ask dedigimiz ilke,
bu tecellinin ve bu bilinirligin arkasindaki
asil meyildir; insan o meylin en piiriizsiiz
aynasidir.

Mutlak varliga ait bu zuhtr siireclerini, Zat
icin bir muhtaglik kategorisi olarak algilamak
dogru olmaz. O’ndan yayilan her ne varsa
rahmet ve ihsani dolayisiyladir. Higbir sey
O’na kayit olusturamaz. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Cenab-1 Hak, “O, evveldir, ahir-
dir, zahirdir, batindir’™ buyurmaz mi? Yine
“Her nereye donerseniz doniin, ancak O’nun
vechine donmiis olursunuz™ denilmez mi?

2 Maide 5/3

3 Bakara 2/31
4 Hadid 57/3

5 Bakara 2/115



AHMET OZHAN

Varlikta birligin en yogun ifadesine sahip
olan Ihlas Siresi bu hakikati dile getirmez
mi? “De ki: O Allah ahaddir. Allah sameddir.
Dogurmamis ve dogurulmamistir. Higbir sey
O’na denk degildir.” Thlas Saresi, Hakk’in
ahadiyyetini ve samediyyetini —yani yega-
neligini ve higbir seye muhta¢ olmayisi-
n1— son derece ac¢ik bir bicimde bildirir: O,
kendi kemalatiyla her seye kéafidir; O’nun
karsisinda, O’ndan bagimsiz (miistakil) bir
varlik tasavvur edilemez. Oyleyse burada
s0z konusu olan, bir muhtaglik iligkisi degil;
kemalin tagsmasi ve liitfun goriiniir olmasidir.

Thlas stiresinin adi da bu agidan ayrica iizerin-
de diisiinmeyi gerekli kilar: Bu isim, insanin
tevhidi yalnizca tasdik etmesi degil, i¢ini de
onunla aritmasi; kalbinin bu tevhid ufkunda
tam bir mutmainlige ermesi gerektiginin bir
isareti olarak algilanmalidir. Ne var ki insa-
noglunun seyir siiregleri, inis (niizil/) ile bir-
likte perdelenir. Tasavvufi tasniflerde 1ahat,
ceberit, melekit, misal ve berzah gibi kav-
ramlarla anilan bu gegisler, insanin Rabbine
dair sehadetinin mertebeleridir. “Elest”
hitabinda bu sehadet dile gelir: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Bela”
diye cevap verilir;® “Evet, sehadet ederiz;
Sen bizim Rabbimizsin.” Burada {lizerinde
durmaya deger bir incelik vardir: Bu hitap,
sanki insan1 bildigini yeniden tasdike ¢agi-
rir. Ne var ki bu ¢agri, bilginin tekrarindan
ziyade ahdin tazelenmesidir; unutmaya agik
bir varligin, 6ziindeki tevhidi yeniden kusan-
masidir.

Siihtid boyutuna intikalde, o ilk biling ve bilgi
perdelenir; sanki goriiniir aleme gegisle bir-
likte bu 6z geri ¢ekilir. Insanin var edilisini
de bu ¢ercevede diisiinebiliriz: Zat merte-
besinden kavs-i niizil ile diinyaya tenezziil;
esfel-1 safiline kadar inis... Fakat hikaye
burada bitmez. Siihiid aleminde baslayan
seyr U siiltk, kavs-i urfic ile yeniden ytikse-

6 A‘raf 7/172
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listir: Bu, insanin iniste unuttugunu cikista
hatirlamasi; varligindaki birlik sehadetini
yeniden kusanmasidir. Bu bakimdan ask, bir
hatirlamadir.

3. Insanin Askla imtiham: Uriic

Netice itibartyla mesele suraya gelir: Insan,
hatirlaya hatirlaya agk seviyesine yaklasir. Ne
var ki bu bilince erismek, ciddi bir imtihan1
gdgiislemeyi gerektirir. Insan1 kendi haline
biraktiginizda, nefsin hevasi “mudill” sifati
tizerinden bilince hakim olur; “benlik™ dili
kolayca hayat1 yonetir; her sahada nefsani
yon 6ne gecer. Bu yon, insan1 arzulara ve
bedensellige; cehalet ve gaflete dogru iter.
Makam, mevki, para, sohret, haz —ne sayar-
saniz— hepsi burada devreye girer. Ustelik
cogu, “bir kol mesafesinde” gibi goriiniir:
Yakin, kolay, elde edilebilir... Tam da bu
yiizden daha caziptir. Iste bu cazibe, insa-
nin kavs-i uriic ile ask1 tamamlamak tizere
kendisine verilmis olan istidad1 zorlayan en
cetin perdelerden biridir.

Maalesef insan, duygularini ve diirtiilerini
¢ogu zaman bu perdelerin i¢inde, nefsani agi-
dan tatmin etmeye ¢alisir. Bu yiizden agkin,
giincel hevesler ve anlik tatminler baglamin-
da konusulmasi, yerlesik bir adet olmustur.
Halbuki bu, agk degil; sadece bir tatmin vesi-
lesidir. Ask, sahip olmay1 arzu etmez; insani
“sahip olmaya” degil, “olmaya” ¢agirir. Onun
varlig1 kafidir. Ne var ki bu safiyete varincaya
kadar insan, ¢ogu kez aski tatminle karistirir:
Arzu ettigi seye sahip oldugunda eksikliginin
kapanacagini, i¢indeki boslugun dolacagini
sanir. Oysa sahip olma, ¢cogu zaman sadece
anlik bir tatmin {iretir; tatmin gegince yeni
bir sahip olma istegi dogar. Bu dongii kiril-
madikga, ask dedigimiz sey de hakikat yerine
bir araca indirgenmis olur.

Insanin bu zorlu esigi asmasi, tabiatta da

gordiigiimiiz gibi, merhalelerle gergeklesir.
Burada koza 6rnegini hatirlayabiliriz. iginde
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ipek bocegi vardir; disaridan bakinca ne oldu-
gu belirsiz bir nesne gibidir. Belli bir diizeye
geldiginde kozay1 delmesi gerekir. Delemezse
kaynar suya atilir ve yok olur; ama bir ¢aba
icinde kozay1 delip disar1 ¢ikmay1 basarir-
sa, bu defa tirtil olarak kendince bir hayata
baslar. Sonra yine ¢abasi neticesinde, tirtil-
liktan usandigi i¢in; yerde bagimli kaldigini
gordiigii ve Ozilinde “ugma” arzusu tasidigi
i¢cin bu hali de terk eder. “Tirtil elbisesi’ni
yirtar; kanatlarini ¢ikarir, agar ve yiikselir.

Bu 6rnegi irfanla okudugumuzda, nefsinin
kozasi i¢cinde kalan insanin da kozadaki
ipek bocegi gibi mahkim oldugunu gorii-
riiz: Oradaki hayatiyla sanki mutluymus gibi
zanneder; sanki tatmin oluyormus gibi sanir.
Oysa icinden bir ses yiikselir: “Hayir, bu bana
yetmiyor; demek ki bu degil.” Iste bu itiraz,
sahip olma dongiisiinii kirmaya baslayan ilk
catlak; kozay1 delmeye yonelten ilk harekettir.

Kozay1 delmek... isin kirilma an1 burasidir.
Yalniz tabiatta degil; insanin hayal diinya-
sinda da bu kirilma, farkl stretlerle karsi-
miza ¢ikar. Mesela Ferhat’in daglar1 delmesi.
Zahirde bir dag delinmistir; ama batinda deli-
nen, nefsin kendisidir. Yani insanin hakikati-
ne dogru yiirlyiisi; kendi i¢ine agtig1 yoldur.

Ipek bocegi de ancak kozay delince koza-
dan ¢ikar: Bu ¢aba, onu bambaska bir dleme
tasir; ardi sira yeni bir macera baslar —ta ki
kanatlanip uguncaya kadar. Kozanin i¢inde
kalmak ise, goriiniirde bir giivenlikli alan
gibi dursa da hakikatte bir mahktamiyettir.
Insan da kendi istidatlarinin farkina varmaz;
nefsinin kozasini delmez, onun i¢inde dylece
kalirsa, ipek boceginin akibetine benzer bir
akibete siiriiklenir. Nasil ki koza delinmedi-
ginde kaynar su, ustiindeki ipegin kolayca
alinmasina sebep olur; insan i¢in de “cehen-
nem” dedigimiz hal, bir nedamet, pismanlik
ve mahrumiyet kazani olarak tecelli eder.
Bu yiizden mesele, yalniz bir tatmin arayisi
degil; kozay1 delip kozadan ¢ikma ve haki-
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kate dogru yiiriiylis meselesidir.

Insan, idrak kabiliyetiyle, Cenab-1 Hakk’in
kendisine verdigi akil, mantik, fikir ve temyiz
kudretiyle kozasin1 delmeye yonelir. Bunun
neticesi ise Seyh Galib’in (6. 1213/1799) su
beyaninda ifadesini bulur:

Hosca bak zatina, kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen

Tam o noktada insan, kendi kendine sunu
sOylemelidir: “Hayir, bu degil; mutlaka daha
tyisi vardir.” Bu bir tatminsizlik degil rah-
metin sonsuzluguna dair bir idrakin ifade
bulusudur.

Bir baska misal de Restl-i Kibriya
Efendimiz’in Cebelinlir’daki magarada yasa-
dig1 o0 hal ve hazirliktir: Kozasindan ¢ikmay1
hedefleyen, bu ugurda gayret iginde olan ve
miicahede eden bir yonelis... Bu bakim-
dan Hira, bir “koza” gibidir; hatta diinya,
onun i¢in bir “koza” gibidir. Fakat o koza
delinmis; Cebrail’le muhataplik baslamis;
ardindan mi‘rac ile yiicelere yolculuk ve en
yiice mertebeye yiikselisgerceklesmistir.
Biz de Cenab-1 Hakk’in bu tecriibeyi liitfet-
tigi Restl-i Kibriya Efendimiz’e iman eder,
onun getirdigi vahye itimat eder ve sirat-1
miistakim tizere yiiriirsek; ask-1 hakikiye yol
almis Restlullah’in izinde, bilgiye kavusma
ve ipek bocegi misali kanatlanip “kelebek”
gibi yiikseklere dogru agilma imkéan1 bulu-
ruz. Ciinkii bu yiikselis arzusunun 6ziinde
var olan agktir.

Sevgiliye, gilizele, kemale ulagsma gayreti;
deyim yerindeyse varligin hakikatine islen-
mis bir koddur: Kozadan ¢ikma kodu...
Kozadan ¢ikmak —evet— bir koddur bu.
Fakat az once ifade edildigi lizere, eger
olanla yetinip ucuz tatminlerle bu diirtiiyii
“degerlendirdigimizi” zannederek onu heba
ettiysek; bunu hayatin hangi sathasinda fark
edersek edelim, Cenab-1 Hak bize tovbe ve
istigfarla gercek agka yonelme imkanini agik
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tutmustur. O, Gaflir’dur; Rahim’dir. Gafir,
yani kullarinin biitiin noksanliklarini 6rten-
dir; Rahim, yani kullarina merhametle mua-
mele edendir.

Ancak bu yolun kemali —hatta kemalin
kemali— Resiil-i Zisan Efendimiz’in haya-
t1 ve agkidir. Bu, beseri idrakin sinirlarini
asan bir kavrayistir: Varlikta yalnizca Allah
gorme ve Allah’1 bilme ufkunda olmak... Bu
perspektifle bakinca, Cenab-1 Hakk’in yarat-
t181 ne varsa —hangi tiir, hangi birim olursa
olsun— her birinin hukukunu teslim etmek,
her birine hakkin1 vermek gerekir. Ask, iste
bu tavrin adidir: Varligin tiimiine kars1 duy-
dugu saygiy1, muhabbeti ve adaleti fiilen tat-
bik eden Muhammed Mustafa aleyhissalatii
vesselamin davranig bigimidir. O, fani olan1
degil, baki olani; sinirli olan1 degil, sonsuz
olani tercih etmistir. Rahman’a yonelmis,
Bari’ye dayanmus; vechini her seyin kema-
line, kemalin mutlak sahibine ¢evirmistir.

4. Askin Kemali: Marifet ve Yakin

Varlikta yalnizca Allah’t gérme yoniinde
bir tercihi yapabilmek i¢in, insanda “yakin”
denilen bir kesinlik halinin yerlesmesi gere-
kir, yani varlig1 ve bilgiyi idrak ederken,
kararsizligin 6tesine gegen bir emin olusun.
Yakin, kiside marifeti dogurur; marifet ise
kurbiyetin bir neticesidir. Yani hakikate
yaklastikca eminlik artar; eminlik arttikca
yakinlik derinlesir. Eger imani bir yakin ve
marifet suuruna sahip degilsek; ayrica ilave
bir ¢aba i¢inde olmay1p hakikatle miinasebe-
timizi Otelersek, hakikatin pesinden gitmekte
zorlaniriz; yakinden uzaklasiriz.

Bu yakini besleyen sey ise Islim’a sadakat
ve itimattir: Onun disiplinini ve prensiple-
rini daim1 bir sekilde yasamak... Ancak bu
stireklilik saglandiginda, sonradan “ask” diye
goriiniir hale gelecek yonelis beslenmis olur;
zayi1f bir arzu olmaktan ¢ikarak istikamet
kazanir. Eger Islami disipline gereken ehem-
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miyeti vermezsek, nefsimizle daha fazla bas
basa kaliriz; netice itibartyla nefs, insan1 igva
etmeye baslar. Nitekim Hazreti Peygamber,
“Allah’im, nefsimin serrinden Sana sigini-
rim”’ buyurmaktadir. Burada maksat, nefis
ile cedellesmek degil, Cenab-1 Hakk’a sigin-
maktir. IslAm’in disiplini, Allah’a siginmaktir.
Allah’a siginanin bilegini hi¢ kimse biikemez.
Ask da iste bu siginmanin, bu sadakatin ve
bu istikametin i¢inde zuhir eder. Aksi halde
nefsin isteklerine boyun egip Allah katinda
makbul olmayan malayani seylerle mesgul
olmak, ask yolunda derin yaralar agar; biiyiik
kayiplara sebebiyet verir.

Tam da bu noktada su ayrim belirginlesiyor:
Askin zuhuru, yalnizca bir duygu yogunlu-
gu degil; bir idrak ve istikamet meselesidir.
Esyanin hakikatine iliskin bilgi arayislar1
iginde, yalnizca mantiksal diizeyde kalan
kimselerin aski geregi gibi idrak edemeyece-
gini belirten Davad-1 Kayseri der ki: “Sevgi,
her ne kadar geregi gibi anlasilamayan ve
kavranamayan bir manaya gelse de gergek-
te tezahiir ettigi kisilere bagl olarak cesitli
sekillerde dile getirilmektedir.”® Biz, sevgi-
nin kemal seviyede kendisinden zuhur ettigi
Habibullah’in bir vasfi olarak asktan soz ettik.

Maalesef giinlimiizde agk, en ¢ok i¢i bosalti-
lan ve siradanlastirilan kavramlardan biridir.
Senelerce birlikte olma gayreti iginde olan
insanlar bir an geliyor; kavusup evleniyorlar.
Kisa bir siire sonra rastliyorsunuz: “Nasil
gidiyor?” dediginizde, “Ask bitti, ayrildik”
diyorlar. Askin bitebilecegini diisiiniiyorlar.
Ciinki “ask™ diye sarildiklar1 seyin, sadece
bir egilim, bir hoglanma; tatmin olma gayre-
ti ve hevesi oldugunu fark etmiyorlar. Oysa
agk, insanlarin tutkularinin ¢cok Gtesinde bir
anlamdir; bu tiirden olumsuz nitelemelerden
uzaktir. iste bu yiizden, bugiin “ask bitti”
diyen dilin, cogu zaman agk1 degil; hevesi ve

7 Tirmizi, “De‘avat”, 3392.
8 Davud el-Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, 43.
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tatmini kaybettigini sdylemek gerekir. Ask,
tiikenen bir haz degildir.

Ask, Ferhat gibi daglar1 delmektir; yani
nefsinden vazge¢mektir. Clinkii her vazge-
¢cis, bir bagka imkana kap1 aralar; sevgiliyle
bulugsmaya giden yolda yeni bir menzil acar.
Niyazi-i Misrl Hazretleri’nin (6. 1105/1694)
nutk-1 serifinde buyurdugu gibi:

Ferhad bugiin ben oldum varlik dagini

deldim
Sirin’ime varmaya her canibim yol oldu

Ask, sevgiliye yol bulmaktir; dolayisiyla
Mecnin gibi ¢ollere diismektir. Nitekim
ask, Mecnlin’un kissasinda soyle dile gelir:
“Ask oyle bir atestir ki gonle diistiigiinde,
goniilde ne bulursa yakar, kiil eder. Bu yangin
Oyle bir mertebeye varir ki mastkun stretini
bile goniilden siler.”” Mecniin, boyle bir ask
atesi icinde yaniyorken ona “Leyla geldi”
dediklerinde, “Ben Leyla’yim” deyip aldi-
r1g etmeksizin basini yakasina dogru ¢ekti.
Bunun {izerine Leyla sOyle seslendi: “Basini
kaldir. Senin sevdigin, aradigin Leyla benim!
Bir kere bak; gor, kimden yiiz ¢eviriyorsun!”
Mecniin soyle karsilik verdi: “Benden uzak
ol! Senin sevgin, gercekte beni senden uzak-
lastird1. Bir zamanlar yiiziinii gormekle mutlu
olurdum; ama simdi askin dolayisiyla sana
ilgim yoktur.”

Habib-i Kibriya’nin duasi bu makamdan
sOyle haber vermektedir: “Ey Allah’im, sev-
gini benim gérmemden ve isitmemden bana
daha sevimli kil.” Yani: “Ey Yiice Allah’im!
Benim goriiciiliigim ve isiticiligim Sensin.””’
Demek ki hakiki ask, sevgiliyi “stret”te
birakmayan; slireti asarak manaya ytiriiyen
bir hatirlayistir.

Asiklarin kissalarindan haber veren nice hal

ve menkibeler vardir. Fakat asla unutmaya-
lim: Asiklarin sultan1 —her seyin sultani

9 Fahreddin-i Iraki, Lemadt, trc. Ercan Alkan, (Istan-
bul: Hayy Kitap, 2012), 170.
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oldugu gibi— Habib-i Zisan Efendimiz’dir.

5. Sonu¢

Zat-1 {1ahi’nin asli bir vasfi ve yaratilisin
sebebi olarak tanimlayabilecegimiz askin
varlik mertebelerindeki seyri, insanin, ezel-
de Rabbine verdigi sozii diinya hayatinda
ask vasitastyla yeniden hatirlayarak, kendi
nefsani arzularindan ve benlik iddiasindan
vazge¢cmesiyle kemale erer. Her ne kadar
giiniimiizde kavramin iginin bosaltilarak sira-
danlastirilmis olsa da gergek askin “tiikenen
bir haz” olmadigi, bilakis varlig1 ayakta tutan
asli bir cevher oldugu asikardir. Bu yolun en
kamil rehberi olan Habib-i Kibriya 6rneginde
oldugu gibi, hakiki ask, kisiyi sretin ote-
sindeki manaya tasir ve tiim yaratilmiglara
ilah1 bir muhabbet ve adaletle nazar etmeyi
gerektirir. Neticede adina “ask” denilen ilke,
insana kozasindan ¢ikma arzusunu vererek
onu bekaya tasiyan, varliktaki tecellinin ve
esyanin bilinirliginin ardindaki asil meyildir.

Birlikte bir agk mektubu yazmaya baslamis-
tik. Simdi, bu mektubun hitdmini Sultanii’l-
Asikin Muhammed Mustafa’nin bendelerin-
den Ken‘an Rifai Hazretleri’nin (6. 1950) bir
nutk-1 serifiyle yapalim:

Askla kaim climle dlem, cevher-i ervahdir
agk!

Ciimleden giryan ii handan, can i¢inde
candir ask!

Ask ile fani olanlar buldular daim beka
Kendini eyler temasa asik u magtktan agk!

Har1 giil, agyar1 yar eyler, aceb halettir
agk!

Yari agyar, giilii har eyler, acep hikmettir
agk!

Vuslati hicranda, hicrani visalinde onun
Vasfa gelmez, en vefakar yar-i
plr-sefkattir agk!'

10 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, haz. Mustafa Tah-

rali, (Istanbul: Cenan Vakfi, 2013), 146.
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