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Ozet

Fars edebiyatinin en segkin temsilcilerinden biri olan Nizami Gencevi (6. 606/1209?), basyapiti
Hamse’de yalmzca iistiin bir edebi ustalik sergilemekle kalmamis, ayni zamanda Islam
diisiincesinin temel metafizik ve ahlaki meselelerini siir biciminde ele almistir. Nizdm1, varlik ve
Allah-alem-insan iligkileri konusundaki diisiincelerini mesnevilerinin baginda yer alan tevhid ve
miinacat boliimlerinde ortaya koymustur. Bu ¢alisma, Nizami’nin tevhid anlayisini tasavvufi bir
perspektiften incelemeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda, mesnevilerin tevhid boliimleri orijinal
Farsca metinler esas alinarak yakin okumaya tabi tutulmus, sairin tevhidi tasavvufi kavramlar
aracilifiyla nasil yapilandirdigi analiz edilmistir. Makale, Nizdmi’nin tevhid konusunu en
kapsamli bigimde ele aldig1 Mahzenii’l-esrdar mesnevisi lizerine yogunlasarak diger mesnevilerden
de 6rneklere yer vermektedir. Metinlerde kullanilan tasavvufi terminolojinin tarihsel ve kavramsal
baglamda dogru bicimde degerlendirilebilmesi i¢in Osmanli donemi serh gelenegini temsil eden
Sem‘? Efendi (6. 1011/1602-3?) ile Nizdmi’nin eserlerinin tenkitli metinlerini hazirlayan ve
serhlerinde tasavvufi yorumlara yer veren Vahid-i Destgirdi, Behriiz Servetiyan, Berat Zencani ve

Siraceddin Haci1 gibi ¢agdas Nizami arastirmacilarinin ¢aligsmalar1 karsilastirmali olarak
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incelenmistir. Arastirma bulgulari, Nizam1’nin tevhidi yalnizca kelam1 bir doktrin olarak degil, ¢ok
katmanli bir tasavvufi idrak bi¢imi olarak ele aldigin1 gostermektedir. Nizdmi’nin tevhid anlayis,
kendi doneminde Azerbaycan kiiltiir havzasinda etkili olmus EbG Said Ebii’l-Hayr (6. 440/1049),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Imam Gazzali (6. 505/1111) gibi sifilerin goriisleriyle ve
vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde degerlendirilmistir. Bu yoniiyle ¢calisma, Nizami Gencevi’nin
mesnevilerindeki tevhid anlayisini tasavvufi diisiince gelenegi icinde konumlandirarak, eserlerin
irfani boyutunu metin temelli bir yaklagimla daha goriiniir kilmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, tasavvufi siir, tevhid, Viiciid, Nizami Gencevi, Hamse.

Abstract

One of the most distinguished figures of Persian literature, Nizam1 Ganjavi (d. 606/1209?) not
only demonstrated outstanding literary mastery in his magnum opus, the Khamsa, but also
addressed the fundamental metaphysical and ethical issues of Islamic thought in poetic form.
Nizami articulated his views on being and on the relationship between God, the cosmos, and the
human in the sections on fawhid and munajat placed at the beginning of his masnavis. This study
aims to examine Nizam1’s understanding of tawhid from a Sufi perspective. To this end, the tawhid
sections of the masnavis are subjected to close reading on the basis of the original Persian texts,
and an analysis is conducted of how the poet structures tawhid through Sufi concepts. The article
focuses primarily on Makhzan al-Asrar, the masnavi in which Nizam1 addresses the concept of
tawhid most comprehensively, while also drawing on examples from his other masnavis. In order
to evaluate the Sufi terminology used in the text within its proper historical and conceptual context,
the study comparatively examines the works of Sem ‘1 Efendi (d. 1011/1602-3?), a representative
of the Ottoman commentary tradition, as well as those of contemporary scholars of Nizami—such
as Vahid-i Destgirdi, Behriz Sarvatiyan, Barat Zanjani, and Sirajaddin Haji—who prepared
critical editions of Nizami’s works and incorporated Sufi interpretations in their commentaries.
The findings indicate that Nizam1 approaches tawhid not merely as a theological doctrine but as a
multilayered Sufi mode of understanding. Nizami’s conception of fawhid is evaluated
comparatively within the framework of wahdat al-wujiid and in relation to the views of Sufi figures
such as Abi Sa‘id Abii’l-Khayr (d. 440/1049), Junayd al-Baghdadi (d. 297/909), and Imam al-
Ghazali (d. 505/1111), who were influential in the Azerbaijani cultural milieu of his time. In this

respect, the study seeks to situate Nizami Ganjavi’s understanding of tawhid within the tradition



of Sufi thought and to render the irf@ni dimension of his works more visible through a text-centered
approach.
Keywords: Sufism, Sufi poetry, tawhid, the concept of Being, Nizami Ganjavi, Khamsa.

1. Giris

Ingiliz diisiiniir Francis Bacon (6. 1626), Nizdmi Gencevi’yi diinya edebiyat: tarihinde siirde en
yiksek mertebeye ulasmis bes biiylik s6z ustasindan biri olarak Homeros, Firdevsi, Nevai ve
William Shakespeare ile birlikte zikretmistir.! Fars edebiyatinin kurucu sahsiyetlerinden biri
olmasinin yan1 sira Tiirk-Islam diisiince geleneginin 6nde gelen bilge sairleri arasinda kabul edilen
Nizadmi hem edebi hem de ilmi birikimiyle klasik Dogu edebiyatinda miistesna bir konuma sahiptir.
Asil adi Ebi Muhammed Cemaliiddin Ilyas b. Ydsuf b. Zeki Miieyyed (1141-1209?) olan sair,
hayatinin tamamini Azerbaycan Ildenizliler Devleti’nin ilim ve irfan merkezlerinden biri olan
Gence’de gecirmistir. Sairin Mahzenii’l-esrar, Hiisrev ve Sirin, Leyla ve Mecniin, Heft Peyker ve
Iskendername (Serefndme—Ikbalndme) adli bes mesneviden olusan Penc Genc (Hamse) isimli
basyapit1 yalnizca edebi bir kiilliyat olarak degil, ayn1 zamanda déneminin dini, felsefi, ilmi ve
ahlaki birikimini yansitan ¢ok katmanli bir metin olarak degerlendirilmektedir.> Nizami nin
eserlerinde isledigi temalar, kullandig1 sembolik dil ve mesnevi tertibi sonraki yiizyillarda iran’dan
Anadolu’ya, Tiirkistan’dan Hint alt kitasina uzanan genis bir cografyada yiizlerce sair i¢in model

teskil etmis ve klasik Dogu edebiyat1 geleneginin sekillenmesinde belirleyici rol oynamistir.’

Nizdmi Gencevi’'nin hayatina dair biyografik verilerin siirli olusu, onun 6zellikle sifi kimligi
konusunda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Modern literatiirde 6ne ¢ikan birinci
yaklagim, Nizdm1’yi daha ¢ok ansiklopedik bilgilere hakim, ahlak¢1 ve hiimanist bir sair olarak

konumlandirarak eserlerinde belirgin bir tasavvufi aidiyet bulunmadigini ileri siirmektedir.* Buna

! Nizamoaddin Semsizados, “Seyx Nizami Gancovi: Variasiyalar’, Azarbaycan Yazigilar Birligi Odabiyyat Qozeti,
27.10.2021, https://edebiyyatgazeti.az/news/edebi-tenqid/8029-seyx-nizami-gencevi-variasiyalar.

2 Ali-Asghar Seyed-Gohrab, “Nizami Ganjavi: An Innovator of Persian Narrative Poetry,” in Routledge Handbook of
Ancient, Classical and Late Classical Persian Literature, ed. By Kamran Talattof (London: Routledge, 2023), 245-
252.

3 Nizami-i Gencevi, Iskenderndame-Serefidme-Ikbdlndme: Genceli Nizami, ¢ev. Nimet Yildirim, (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2022), 18-19.

4 Mehmet Kanar, “Nizami-i Gencevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII: 183-185; Nazir
Akalin, “Nizami-i Gencevi’nin Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri”, Bilig Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, 7
(1998): 67-91; Nasrullah Pircevadi, Can Esintisi, ¢ev. Hicabi Kirlangic, (Istanbul: insan Sanat, 2020), 470-471;
Yakup Nevrizi, “Nezami Sair-i Sifi Meslek”, Edebiyat-1 Irfanive Ustura-i Senahti 7,25 ( 2011): 124-142; Maryam
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karsilik ikinci yaklasim, Nizami’nin mesnevilerinde ciddi tasavvufi derinlik bulundugunu, onun
Hakim Senai (6. 525/1131?), Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ve Mevlana Celaleddin Rami (6.
672/1273) ile aym tasavvufi siir gelenegi iginde degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir.’
Nitekim, klasik tezkire yazarlariin biiyiik bir kismi Nizdmi’yi yiiksek manevi mertebelere ulagmis
bir sifi (seyh) olarak tanitmis ve onun kerametlerinden sdz etmistir.® Naksibendi seyhi olan Molla
Cami (8. 898/1492) Nefehdtii’l-Uns’te Nizami’nin zihiren efsanevi goriinen mesnevilerinin
“hakikatlerin kesfine vesile” oldugunu vurgulamis,” Cistiyye ¢evrelerinde bu eserler yiizyillar
boyunca tasavvufi metinler arasinda okutulmustur.® Her ne kadar bu bilgiler modern ¢alismalarda
arka planda birakilmis olsa da Vahid-i Destgirdi, Behriiz Servetiyan, Berat Zencani, Zebihullah
Safa, Siraceddin Haci, Nezaket Memmedli gibi ¢agdas arastirmacilar Nizdmi’yi “irfan ehli” bir
sair olarak nitelendirmis, onun mesnevilerindeki sembolik anlatimlar1 genellikle tasavvufi gelenek
cercevesinde yorumlamiglardir. Dolayistyla Nizami’nin stfi kimligi ve mesnevilerinin tasavvufi
muhtevasi konusunda giiniimiiz akademik literatiiriinde heniiz goriis birligi saglanabilmis degildir.
Nizami’nin biitlin mesnevilerinin girisinde yer alan tevhid béliimleri, sairin Allah—alem—insan
iliskilerine dair goriislerini ve tevhid anlayisinin mahiyetini ortaya koyan temel metinler
oldugundan 6zel bir 6neme sahiptir. Tevhid boliimleri bazi edebiyat arastirmacilari tarafindan daha
once incelenmis olsa da bu arastirmalar konunun tasavvufl boyutunu ortaya ¢ikarmak ve sairin

tasavvuf gelenegindeki yerini belirlemek icin yeterli degildir.” Bu ¢alisma, Nizami nin siir dilinde

Sadaghi vd., “The Nezami’s Humanistic Message to the People of the World”, Journal of Kavoshnameh in Persian
Language and Literature 13, 25 (2012): 57-86; Kamran Talattof, Nezami Ganjavi and Classical Persian Literature:
Demystifying the Mystic, (New York: Palgrave Macmillan, 2022); Biirgel J.C. & Ruymbeke C. van (dds.), 4 Key to
the Treasure of the Hakim: Artistic and Humanistic Aspects of Nizami Ganjavi’s Khamsa. (Leiden: Leiden University
Press, 2011), 17-53.

3 Seyyed Hosseyn Nasr, “The World View and Philosophical Perspective of Hakim Nizami Ganjaw1”, The Islamic
Intellectual Tradition in Persia, ed. Mahdi Amin Razavi, (London: Routledge, 1996), 191-200; Paul Smith, A History
of Sufi Poetry, (Australia: New Humanity Books, 2020), 122-140; Ayrica, bkz. NizAmi-i Gencevi, Iskendernime-
Serefiame-Ikbdlname: Genceli Nizami, cev. Nimet Yildirim, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2022), 12; Funda Tiirkben
Aydimn, “Fars Edebiyatinda Ilk Sakindme Ornegi”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 6, 2 (2011): 732-753;
Siracoddin Haci, Hazrat Nizami Goancavinin “Sirlor Xozinasi” Masnavisinin Sarhi, (Baki: Nafta-Press, 2017), X: 21-
25 ; Nozakot Mommodli, Seyx Faridaddin Ottar va Azarbaycan Odabiyyati, (Baki: Ekoprint, 2022), 208-220.

¢ Bkz. Devletsah Semerkandi, Sair Tezkireleri, cev. Necati Lugal, (Istanbul: Pinhan, 1977), 103-104; Muhammed
AVfi, Liibdbii l-elbab, haz. Said Nefisi, (Tahran: ittihad, 1333), 529-530.

7 Molla Cami, Nefehdtii'l-Uns min hazardtii’l kuds, (Istanbul: Medine Yayinlari, 2017), 842-843.

8 Matthew R. Hotham, “Seeing God with Both Eyes: Asceticism, Ascension and Poetry in the Makhzan al-Asrar of
Nizami Ganjavi”, (PhD Diss., the University of North Carolina at Chapel Hill, 2016), 34.

% Bkz. Omer Okumus ve Settar Durmaz, “Nizami-i Gencevi’nin Hamsesinde Tevhidler”, II. Islimi Tiirk Edebiyati
Sempozyumu, (Istanbul: Siitiin, 2012), 412-435; Murad Aghayev, “Nizdmi Gencevi’nin Hamse’sinde Tanr1 Inanc1 ve
Peygamber Sevgisi”, Erciyes Akademi 36, 4 (2022): 1711-1723; Veyis Degirmencay, “Nizami-i Gencevi’de Besmele,
Hamdele ve Salvele”, Dogu Esintileri 2, 19 (2023): 27-39.
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tevhidi nasil kavramsallastirdigini izleyerek, onun tevhid anlayisimi tasavvuf perspektifinden
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu cercevede sairin varlik, viicid, kesret, vahdet, fena, beka,
marifet gibi tasavvufi kavramlar1 ve insanin kalb, ruh, akil ve can gibi metafizik birimlerini
(latifeleri) nasil tanimladig1 incelenmistir. Calismada, Nizdm1 nin tasavvufl muhteva ve kavramsal
yogunluk bakimindan 6ne ¢ikan Mahzenii’l-esrar mesnevisi merkezi bir konumda ele alinmistir.
Zira sair, tevhid anlayisini ilk defa bu eserinde en genis ve sistematik bicimde aciklamis, Allah—
alem—insan iligkisi, insanin manevi tekamiilii ve marifete ulagsma siirecinin asamalarina dair temel
tasavvufi cerceveyi burada kurmustur. '° Bununla birlikte, tevhidin tasavvufi boyutuyla iliskin bazi
onemli diislincelerin o6zellikle Heft Peyker mesnevisinde daha belirgin ifade edildigi
goriilmektedir. Diger mesnevilerde ise tevhid konusu biiyiik 6l¢ltide Mahzenii’l-esrar’da ortaya
konan ¢ercevede ele alinmis, her mesnevinin konusuna bagli olarak belirli kavramlar O6ne
cikarilmigtir. Bu nedenle makalede esas olarak Mahzenii’l-esrar lizerinde yogunlagilmis, gerektigi

yerlerde diger mesnevilerden karsilagtirmali ve tamamlayict 6rneklere yer verilmistir.

Metodolojik olarak ¢alismada, tevhid boliimlerinin yakin okumalart orijinal Fars¢a metinlerinden
gerceklestirilmis, beyitlerin cevirileri tasavvuf terminolojisinin kavramsal biitiinliigli korunarak
tarafimizca yapilmistir. Kullanilan tasavvufi kavramlarin tarihsel ve diisiinsel baglamda dogru
bigimde yorumlanabilmesi amaciyla, Osmanli serh gelenegini temsil eden Sem’ullah Sem‘1 Efendi
(6. 1011/1602-3?) ile Nizdm1’ nin eserlerinin tenkitli metinlerini ve serhlerini hazirlayan Destgirdi,
Servetiyan, Zencani gibi ¢agdas Iranli arastirmacilarin ¢alismalar1 ve Azerbaycanli arastirmaci
Sirdaceddin Haci’nin degerlendirmeleri karsilastirmali olarak incelenmistir. Bu serh ve yorumlar,
ikincil kaynaklar olarak degil, Nizdm1’nin eserlerinin tarihsel tasavvufi yorum gelenegini yansitan
metinler olarak ele alinmistir. Bu dogrultuda makalede, Nizami Gencevi’nin tevhid anlayis1 metin
temelli bir yaklasimla analiz edilmis ve yasadig1 donemde Azerbaycan cografyasinda etkili olan
Eb{i Said Ebii’l-Hayr (6. 440/1049), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Imam Gazzali (6. 505/1111)
gibi sGfi otoritelerin goriisleriyle mukayeseli olarak ele alinmistir. Ayrica elde edilen bulgular,
Nizdmi’den kisa bir siire sonra Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ve takipgileri tarafindan gelistirilen
vahdet-i viictd diislincesi ¢ercevesinde de degerlendirilmis, béylece sairin klasik tasavvuf gelenegi

icindeki yeri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

19 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Saadat Mammadova, “Nizdmi Gencevi’nin Mahzenii’l-esrdr Mesnevisinin
Tasavvufi Igerigi ve Tiirk Islam Edebiyatina Etkisi”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart Dergisi 8, 3 (2025): 520-548.
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2. Tasavvuf Donemi Sifilerinin Tevhid Anlayisi

Nizami Gencevi, Islam diisiincesinin temel meselelerine dair goriislerini, mesnevilerinin basinda
yer alan kapsamli tevhid ve miinacat boliimlerinde ortaya koymustur. Bilindigi {izere tevhid
kavrami, Islam’1n iman boyutu ile iliskilidir; akli diizlemde Hakk 1n ciizlerden miirekkep olmayan,
esi ve benzeri bulunmayan, zihinde tasavvur edilen her seyden mutlak stirette farkli olan tek bir
varlik oldugunu kabul etmeyi ifade etmektedir. Bu kabul, yalnizca zihinsel bir tasdikle sinirh
olmayip, kalple benimsenmeyi ve fiili olarak “ibadetlerde ve amelde Allah’1 birlemek, O’ndan
bagkasina yonelmemek ve sirkten sakinmak” ilkesine gore yasamay1 gerektirir. Bu inanci dile
getiren “La ildhe illallah” ifadesi kelime-i tevhid, bu bilinci tasiyan kimse ise muvahhid
adlandirilmistir.!! Tasavvuf geleneginde ise tevhid, salt bir inan¢ beyan1 degil, yasanan bir hal ve
idrak mertebesi olarak tanimlanmistir. Stfilere gore tevhidin hakikatleri manevi gelisim siirecinde
salike kesif ve ilham yoluyla acilir; kulun Yiice Yaratici’y1 idrak seviyesi arttik¢a tevhid anlayis
da degisir. Bu goriisiin erken donem temsilcilerinden olan Ciineyd-i Bagdadi, Kitabii’l-Misak’ta
tevhidi “insan1 ruh safligina ulastiran manevi bir yolculuk” olarak tanimlamis, tasdik, tahkik,
ma‘rifetullah, icabet, terakki, ittisal (vuslat), beyan, hayret ve nihayet, hakikatii’l-viicid ve
hakikatii’s-suhlid mertebelerini bu siirecin asamalar1 olarak siralamigtir. Ciineyd-i Bagdadi,

tevhidin halk arasindaki tezahiirlerini de birkag¢ diizeyde ele almistir:

e Tevhidi’l-‘avam - imanin lafzi ve zahiri ifadesine dayanan tevhid anlayisi.

e Tevhidi ehli’z-zahir bi’l-ilm - akli delillere ve nazari bilgiye dayali tevhid anlayisi.

e Tevhidii’l-havas min ehli’l-ma‘rifet - marifet ehline mahsus tevhid anlayisi. Bu mertebede
kul, once Allah’in birligini tasdik edip O’ndan bagkasina yonelmemeyi &grenir; nihai
asamada ise davet ve icabet bilincinin dahi silindigi, ferdiyetin ortadan kalktigi bir

teslimiyet haline ulasir. '

Seyh Ciineyd’e gore tevhidin nihai mertebesi kulun baslangicina—yani beseri varolus 6ncesindeki

saf ve ilahi yakinlik haline—yeniden doniisiidiir. O, bu diislincesini “misak ayeti” (Elestii bi-

! Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1996): 111-121; Mevlut Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2012, XVI: 18-20.

12 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, (Istanbul: Yeni Ufuklar, 2017), 269-270;
Siileyman Gokbulut, “Bagdat Tasavvufunun Lisani: Ciineyd Bagdadi”, Bagdat Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin
Oncii Sahsiyetleri, (Istanbul: Ensar, 2020), 433-436.



rabbikum)"? ile temellendirmis ve tevhidi “kidemi hudiisten ayirmak, hudisu kaldirip kidemi tek
birakmak™ seklinde aciklamistir. Onun bu tanimi, stfilerin hakiki varhigin yalnizca Allah’a ait
oldugu, yaratilmis varliklarin ise ildhi varligin tecellileri mahiyetinde bulundugu yoniindeki
goriiglerinin 6zIii bir ifadesidir. Nizdmi Gencevi’nin mesnevilerinde sikg¢a karsilagilan “asla riici”,
“ezeli sOziin hatirlanmas1” ve “ahdin yenilenmesi” motifleri bu tasavvurla dogrudan iliskilidir.
Imam Gazzali de tevhidi baslangicta tefrikay1 (coklugu) nefyedip cemi (birligi) ispat etmek,
nihayetinde ise “muvahhidin cemin ayninda miistagrak olmasi ve cem goziiyle tefrikaya bakmas1"
seklinde tanimlamis, onun halk arasindaki dort diizeyinden soz etmistir.!* Bu tasnifler stfilerin
tevhidi yalnizca itikadi degil, aym1 zamanda varolussal bir hakikat olarak ele aldiklarim

gostermektedir. 1

Bu dénemin tevhid anlayiginin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan sifilerden biri de diisiinceleri
ve takipgileri Azerbaycan cografyasinda uzun yillar etkili olmus kalender mesrepli seyh Ebl Said
Ebii’l-Hayr’dir. EbQl Said, bir taraftan Allah’t her tiirlii tasavvur ve diisiinceden miinezzeh,
eksikliklerden uzak ve mutlak kemal sahibi anlamina gelen Siibhdn ismiyle zikretmis; diger
taraftan rubailerinde “Heme U’st” (Her sey O’dur) ifadesini kullanmistir. Bu séylem, yiizeysel
yorumlarin ileri siirdiigli gibi panteist bir anlayis degil, varlik dleminde goriilen her seyin ilahi
tecellilerden ibaret oldugunu ifade eden fena makamina ulasmis bir stfinin idrak halidir. EbQ
Said’e gore bu hal, 6grenim veya telkin yoluyla degil, kulun benligini terk ederek Hakk’in
huzuruna ydnelmesi sonucunda ilahi bir liituf olarak gergeklesir.'® Bu anlayis, 6ziinde Ciineyd-i

Bagdadi’nin tevhidin nihai mertebesi olarak tanimladig1 halin baska sekilde ifadesidir.

XII. ylizyilin tarikat biiyliklerinden Ahmed er-Rifai (6. 578/1182) ise tevhidi Zat, sifat, isim ve fiil

yoniinden dort asamada ele almistir:

Ariflerden biri kendisine Allah’m Zat’indan soran kisiye su yamti vermistir: “Allah’m
Zat’indan soruyorsan “O’na benzer hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gérendir” (Stra 42/11).

13 Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onlart kendi nefislerine sahit tutarak: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekdld Rabbimizsin, sahidiz” dediler. (Bunu) kiyamet giinii “Bizim
bundan haberimiz yoktu.” demeyesiniz diye (vapmistik). (A‘raf 7/172)

4 Imam Gazzali, Tasavvufun Esaslar: (Ravzatii 't-tdlibin), ¢ev. Ramazan Yildiz, (Istanbul: Dehliz Kitap, 2010), 49.
15 [brahim Isitan, “Sifilerin Tevhid Anlayis1 ve Boyutlar1", Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, (2017):
3209-3211.

1o Abdulvahap Yildiz, Sultdnu’l-evliyd Ebii Said-i Ebii’l-Hayr, (Istanbul: Kriter Yay., 2018), 177-179.



Sifatlarindan sorarsan “O birdir, her sey O’na muhtactir. Dogurmamuistir ve dogulmamastir.
Higbir varlik da dengi degildir” (Thlas 112/1-4). O’nun isminden sorarsan “O, kendisinden
baska ilah olmayan Allah’tir. Gayb1 ve goriinen alemi bilir. O, Rahman ve Rahim’dir.” (Hasr
59/22). O’nun iginden ve ne yaptigindan sorarsan “O, her giin bir icattadir” (Rahméan 55/29)
demistir. Kulun {izerine diisen, kdinati yoktan var eden ve onu idare eden Allah’in
mevcildiyetine inanmak, fakat O’nun hakikatini anlamaktan aciz oldugunu itiraf etmektir.
Iste bu kisi miimin ve muvahhiddir.'’?

Bu anlayisa gore kulun gorevi, kdinat1 yoktan var eden ve idare eden Allah’in mevchdiyetine
inanmak, ancak O’nun Zat’inin hakikatini idrak etmekten aciz oldugunu kabul etmektir. Boyle bir
inang ve teslimiyet haline ulasan kisi hem mii’min hem de muvahhid olur. Bu c¢ergevede
tasavvufun hem baslangi¢c hem de nihai hedefinin kelime-i tevhid oldugu goriilmektedir, nitekim
bazi mutasavviflar tasavvufu, “tasavvufi terbiye sistemi i¢inde bir tevhid ilmi” olarak
tanimlamislardir.'® Dolayisiyla, tasavvuf donemi stifileri Cenab-1 Hakk’1 Ma ‘bid, Fa ‘il ve Varlik
(Viiciid) olarak tevhid etmis, tevhidin hakikatinin manevi gelisim siirecinde kesfen ortaya ¢iktigina,
bunun da bir hal ve zevk olarak yasanmasi gereken kalbi bir tasdik oldugunu belirtmislerdir.
Stfilere gore kalpte tevhidin, yani hakiki imanin yerlesmesi, insanin giinliik yasaminda giizel ahlak
ve erdemli davranislar seklinde tezahiir eder. Bu nedenle tasavvufi egitimin verildigi kurumlarin
temel amaci, taliplerde saglam bir iman, yani tevhid suuru olusturmak olmustur. Bu siireg,
seyriisiiliik esnasinda kalp temizligi ve nefis tezkiyesi gibi manevi yontemlerle gergeklestirilir, zira

stfilere gore kalic1 gilizel ahlak yalnizca temizlenmis kalbe sahip olanlarda ortaya ¢ikar.

Erken donem sifilerinin tecriibeye dayanan ¢ok katmanli tevhid anlayisi, ilerleyen yiizyillarda
nazari bilgilerle derinlestirilerek biitiinciil bir anlayisa kavusturulmustur. Bu anlayisin en kapsamli
ifadesi, Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) ve takipgileri tarafindan gelistirilen vahdet-i viiciid
diisiincesidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore mutlak varlik yalnizca Hak’tir; mahlikat ise O’nun isim ve
sifatlarinin zuhtr mahallerinden ibarettir. Alemde goriilen ¢okluk hakikatteki birligin farkls
mertebelerdeki cesitli tezahiirlerinden (tecellilerinden) baska bir sey degildir. Boylece erken
donem stfilerinin tecriibe yoluyla dile getirdikleri “vahdette kesret, kesrette vahdet” ilkesi,

ontolojik bir ¢erceve icinde temellendirilmistir.'® Bu tarihsel gelisim, Nizdmi Gencevi’nin yasadig1

17 Brgiin Oztiirk, “Seyyid Ahmed Er-Rifai’nin el-Burhdnii’l-Miieyyed Adli Eserinde Tevhid Anlayisi”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46 (2018): 241.

'8 Mustafa Tahrali, Tevhid Bilgisi, (Istanbul: Kubbealt1, 2023), 108-109.

19 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber (Istanbul: Sufi Kitap, 2009), 233-248.



donemde tasavvufi tevhid anlayisinin belirgin bir entelektiiel olgunluk diizeyine ulastigini;
tevhidin artik yalnizca itikadi bir ilke olarak degil, idrak mertebeleriyle iliskili ve manevi gelisimle
derinlesen bir hakikat olarak ele alindigin1 gdstermektedir. Nizdmi’nin mesnevilerindeki tevhid
boliimleri, bu ¢ok katmanli tevhid tasavvurunun siir dili i¢inde nasil kurgulandigini izlemek

bakimindan 6nemli veriler sunmaktadir.

3. Nizami Gencevi’nin Mesnevilerindeki Tevhidlerin Yapisi

Nizami, mesnevilerine ya dogrudan Besmele ile ya da Allah’in miibarek ismiyle ise baglamanin
gerekliligini vurgulayan beyitlerle giris yapmis, ardindan Kur’an-1 Kerim’de yer alan tevhid
(tehlil) ayetlerine atifta bulunarak Allah’n birligi, kudreti ve yaratma fiilini farkli yonleriyle ele
almistir. Bu anlamda Nizam1’nin tevhid anlatim1 Kur’an merkezli klasik tertibe dayanan bilingli
ve diizenli bir yap1 arz etmektedir. Sirdceddin Hact’nin isabetli tespitine gore Nizami, tevhidi
aciklarken bu dogrultuda li¢ asamal1 bir yaklagim benimsemistir. O, ilk olarak Allah Teala’nin ezeli
ve ebedi varligini, alemin micidi ve miibdi‘i olusunu vurgulamis; ilahi isim ve sifatlar
aciklamustir. Ikinci asamada afaki alana yonelerek feleklerin, yildizlar, gezegenler, Giines, Ay ve
yerin yaratilisini ve onlara yiiklenen kozmik islevleri ele almistir. Son asamada ise insana
odaklanmig, onun afaki ve enfiisi yapisini, kendisine bahsedilen maddi ve manevi nimetleri
anlatmistir.?° Bu yap1 sayesinde sair, tevhid akidesini alem ve insan1 kusatan biitiinciil bir
kozmoloji i¢inde sunabilmistir. Dolayisiyla, mesnevilerdeki tevhid boliimlerinin geleneksel dini
bir 6ns6z olmanin 6tesinde, eserin tamamina yon veren kurucu metafizik altyapi islevi gordiigii de
sOylenebilir. Sair tevhid boliimlerinde Kur’an temelli ispat ve agiklama yontemlerini hem kelami
hem de tasavvufi boyutlariyla kullanmis; insanin akil, kalb (dil), can ve ruh gibi metafizik
unsurlarin1 ayr1 ayr1 ele almis, Yiice Yaratici tarafindan onlara yiiklenen 6zel kabiliyetleri
aciklamistir. Miinacat boliimlerinde ise insan—Allah iliskisinin daha ¢ok amell boyutunu 6ne
cikarmis, kulluk bilincini dua, niyaz ve yakaris diliyle ifade etmistir. Boylece sair tevhidi insan

hayatinin biitiin alanlarina niifuz eden, yasanan, tecriibe edilen bir hakikat olarak sunmustur.

Nizami, Mahzenii’l-esrdr’da Kur’an anlatimini merkeze alarak, Ciineyd-i Bagdadi ve Imam
Gazzal1’nin ortaya koydugu klasik tevhid tasniflerinin de 6tesine gegerek dini hakikatleri algilama

ve yasama bi¢imlerine gore farkli idrak seviyelerinde olan topluluklara hitap eden agiklamalar

20 Hac, “Sirlor Xozinasi” Masnavisinin Sarhi, 631-632.



gelistirmis, tevhid diisiincesini daha genis yelpazede ele almistir. Sair bu idrak mertebelerini ifade
ederken kendine 6zgii kavramsal terkipler kullanmistir. Mesnevide gegen ayendegan (0Sayf),
payendegan (08ily), derin-perveran (0'Jsoue?), razi-hordn (0536 )s0), Ars-revan (O)s i),
Sidre-nigin (Cdte ), derin-nisin (Cdicn ), halvet-nigin (Opiic s18) ve meldike-pesend (2iws—SiSk)
gibi ifadeler,?! baglamlarindan da anlasilacag: iizere avam/nas, miirid, havas, arif/pir/miirsid,
melaike, havasii’l-havas gibi farkli topluluklara isaret etmektedir. Nizami, bu siniflandirma
aracilifiyla Allah’in her gruba bahsettigi maddi ve manevi nimetleri ve yiikledigi sorumluluklar
ortaya koymus, Ozellikle bu nimetlerin insam1 hakiki mutluluga ulastiracak sekilde nasil
degerlendirilmesi gerektiginden bahsetmistir. Bu baglamda sairin mesnevilerinin, farkli idrak
seviyelerine sahip bireylerin saglam bir Islam akidesi temelinde Allah ve din anlayisi
gelistirmelerine rehberlik etmeyi amagladigi sdylenebilir. Zira Nizdmi’ye gore dini algis1 sahih
olmayan insan, kullugunu dogru bi¢imde yerine getiremedigi i¢in ne diinyada ne de ahirette gercek
saadete ulasabilir.?? Kanaatimizce, bu ¢ok katmanli yap1 sebebiyle Nizadmi’nin mesnevilerindeki
tasavvufi derinlik yeterince fark edilmemis ya da dogru yorumlanmamaistir. Oysa sairin eserlerinde
alem, Yiice Yaraticr’min farkli varlik mertebelerindeki tecellilerinin bir biitiinii olarak tasvir
edilmis, biitiin varlik, Allah’1n kudret ve iradesinin tezahiirlerinden ibaret “ilahi tecelliler aynas1”

olarak sunulmustur.

3.1. Besmele
Nizami, Mahzenii’l-esrdr mesnevisinin tevhid bolimiinii Besmele ile baslar, sonra Fatiha stresine
isaret eder; boylece eseri Kur’an ¢ergevesine yerlestirir ve anlatinin metafizik eksenini daha ilk

adimda belirtir:?3

o )l\ JBRES )S\ 41!\(“».\
aSa w8 K s
oS eﬁ; o) e Cuwlad ?U
[Bismillahirrahmanirrahim Hakimin hazinesinin kapisinin anahtaridir. Diisiincenin fatihasi ve siihanin

hatmi1 Huda’nin ndmi/adidir, onunla hatmet. ]

2l Hakim Nizadmi Gencevi, Mahzenii 'l-esrdr, tas. Vahid-i Destgirdi, (Tahran: Armagan, 1320), 3-6.

22 Hac1, “Sirlor Xazinasi’Masnavisinin Sarhi”, 19-26, 705-708.

23 Hakim Nizami, Mahzenii’l -esrdr, 2; Aksi belirtilmedikge terciimeler tarafimizdan yapilmistir. Beyitler, filolojik
anlami esas alacak sekilde bilingli olarak sade tutulmus, anlam kaybini 6nlemek amaciyla metinde gegen kavramlarin
0zglin terminolojisi miimkiin oldugunca korunmustur. Metne dair yorumlar ise terciimelerden ayr1 ele alinmigtir.
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Bu beyit iizerine yapilan klasik ve modern serhler, Nizdm1 Gencevi'nin Besmele’yi geleneksel bir
acilis formiilii olarak degil, ilahi hikmet ve marifete erisimin anahtar1 olarak konumlandirdigina
vurgu yapmaktadir. Sem ‘1 Efendi, beyitte gegen “genc-i Hakim” ifadesini Kur’an-1 Kerim, Fatiha
Stiresi’ni bu hazinenin kapisi, Besmele’yi ise kapiy1 acan anahtar olarak yorumlamistir. Ona gore
biitiin latif haller Besmele ile baslar, “kiillii emrin zibalin” hadis-i serifi>* dogrultusunda Allah’mn
ad1 zikredilmeden yapilan her is eksik ve bereketsiz olur.?®> Destgirdi de bu beyti benzer sekilde

13

yorumlayarak ‘“genc/hazine” metaforunu, Fatiha Sdresi’nin Ars hazinelerinden bir hazine
olduguna dair rivayetle iligkilendirerek ilahi hikmete ancak Allah’in adi ve rahmetiyle
ulagilabilecegini bildirmis, Nizam1’nin tevhidi, vahyin batini anlamlarina erisimin 6n sart1 olarak
kurguladigim ifade etmistir.?® Behr(iz Servetiyan ise Besmele nin Mahzenii’l-esrdr’da sakl1 olan
hikmet hazinesinin anahtar1 oldugunu bildirerek eserin 6ziiniin Allah’1n adiyla baglayip yine O’nun

adiyla tamamlanmasi gerektigini soylemistir.?’

Bu serhler birlikte degerlendirildiginde,
Nizami’'nin ilk beyitte Besmele’yi diisiinceye, soziin/kelamin kendisine ve hikmete yon veren
temel manev1 ilke olarak konumlandirdig1 anlasilmaktadir. Sirdceddin Haci’nin da dikkat ¢ektigi
iizere, beyitte Allah, Rahman, Rahim ve Hakim esmalarinin birlikte zikredilmesi, ilahi hikmet
hazinelerine erisimin ancak bu isimlerle kurulan bilingli bir irtibat sayesinde miimkiin olduguna

isaret etmektedir.?®

Nizadmi ayni diigiinceyi diger mesnevilerinde de dile getirir, mesela, Leyld ve Mecniin’un tevhid

boliimiinde su beyitler yer almaktadir:?

Aita 4 A L& K gl
e 4x 8 3K 66U
Jsl 548 ol ma
Jase 56l Ciaa
[Ey var olan herkesin igini kolaylastiran! Senin ismin kapali ne varsa hepsinin anahtaridir. Evvelde Senin

naminin hiiccetine (deliline) tescil edilmeden higbir hat (yazi1) yazilmadi.]

24Ebd Hiireyre’nin naklettigine gore, Allah Resilii (s.a.v.) s6yle buyurmustur: Yiice Allah’t anarak baslanmayan her
anlaml s6z veya is, bereketsizdir/sonu¢suzdur. Hanbel, el-Miisned, 11: 360.

25 Sara Behzad, “Sem‘i Sem’ulldh ve Serhi Mahzenii’l- Esrar: Inceleme, Tenkitli Metin-Ozel Isimler Sozligii”,
(Doktora , Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 119-120.

26 Hakim Nizam1i, Mahzenii’l -esrar, 2.

27 Behriiz Servetiyan, Giizide-yi Mahzen el-esrdr, (Tahran: Intisarat-1 Tas, 1379), 45.

8 Hac, “Sirlor Xozinasi” Masnavisinin Sarhi, 633-637.

29 Krs. Nizami-yi Gencevi, Leyld ile Mecnun, ¢ev. Naci Tokmak, (Istanbul: Say Yay., 2013), 21
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Benzer vurgu Heft Peyker’de de goriiliir:>°

[Senin namin her adin iptidasi (baslangicidir); baslangi¢larin evveli, sonlarin sonudur.]

Daha ilk beyitte Besmele ile birlikte Mahzenii’l-esrdr’da kilit rol oynayan dort temel kavram 6ne
cikartilmistir: Hakim, hazine, kap1 ve anahtar. Sair bu kavramlari mesnevi boyunca farkli
baglamlarda ele alarak islemistir, ancak tevhid babinin bu kavramlarla baglamasi, onlarin dogrudan
tevhid anlayisiyla iliskili olduguna da isaret etmektedir. Islaim diisiincesinde Besmele, biitiin
eylemlerinde insana varlik alemindeki konumunu ve Yaraticis1 karsisindaki kulluk bilincini
hatirlatan en 6nemli ifade olarak kabul edilmistir. Bu sebeple Besmele konusunda ¢ok sayida
miistakil risdle kaleme alinmis, 6zellikle tasavvuf geleneginde genis Besmele serhi literatiirii
olusmustur.®! Bu serhlerde Besmelenin tevhid akidesi ile yakin iliskisi siklikla vurgulanmustir.
Konumuz agisindan en kapsamli yorumlardan biri Muhammed Nirii’l-Arabi’nin (1813-1887)
Niydzi Misri Divami Serhi’nde yer almaktadir. Ona gore Besmele, tevhidin biitiin mertebelerini
kendinde toplayan bir ifadedir; buradaki Ulihiyyet, Rahmaniyyet ve Rahimiyyet sirastyla tevhid-

i ef“al, tevhid-i sifdt ve tevhid-i Zdat mertebelerine karsilik gelmektedir.?

Allah Teala’nin Hakim ismi, Cemal ve Celal arasinda miisterek bir kemal sifati olarak her seyi
hikmetle var eden, hikmetin geregini icra eden anlamini tasir. Hikmet ise sebepler kisvesi altinda
kudretin izharindan ibarettir ki, bu da ilahi ilim vasitasiyla her seyi uygun tertipteki yerine
koymakla gerceklesir.’> Bu baglamda “genc/hazine” metaforunun Hakim ismiyle birlikte

kullanilmasi, Yaratici’nin hikmet hazinelerine dogrudan bir gonderme niteligindedir. Bdylece

30 Hakim Nizami, Heft Peyker, tas. Vahid-i Destgirdi, (Tahran: Armagan, 1313), 2.

31 Besmele, tasavvuf literatiiriinde Ibnii’l-*Arabi (6. 638/1240), David-i Kayseri (6. 751/1359), Abdiilkerim Cili (5.
832/1428), Niyazi Misri (6. 1105/1694), ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) gibi mutasavviflar tarafindan miistakil
serhlere konu edilmistir. Ozellikle Osmanli dénemi stifileri arasinda besmele serhi yazmak bir gelenek haline gelmistir.
32 Seyyid Muhammed Nur, Niydzi Misri Divani ve Serhi, haz. M. Sadettin Bilginer, H. Mustafa Varl, (Istanbul: Esma
Yay., 1976), 91. Tevhid-i ef“al biitiin fiilleri ve hareketleri Allah’in fiillerinin tecellileri olarak goérmektir (La faile
illallah), tevhid-i sifat biitiin kuvvet ve algilamalari, bunlara nispet edilen sifatlar1 Allah’in tecellileri olarak kabul
etmektir (La mevsife illallah), tevhid-i Zat ise varlikta sadece Allah’in ve O’nun ¢esitli mertebelerdeki tecellilerinin
bulundugunu miisahede etmektir (Ld mevciide illallah). Bkz. Stileyman Uludag, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2012, XVI: 21-22.

33 Bekir Topaloglu, “Hakim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, 1997, XV: 181-182; Abdiilkerim Cili,
Hakikat-i Muhammediye, gev. Muhammed Bedirhan, (Istanbul: Nefes, 2010), 126.
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Nizami, daha eserin basinda Mahzenii’l-esrdr’da ele alinacak temel meselenin ilahi hikmet ve
manevi bilgi hazinelerinin agiga ¢ikarilmasi oldugunu ilan etmis olur. “Kilit/anahtar” metaforu ise
Besmelenin (tevhid ilminin) hem Kur’an bilgisine hem de ilahi hikmete erisimin 6n sart1 oldugunu
ima eder. Bu nedenle Besmele, metnin ilerleyen boéliimlerinde acgilacak manevi anlam
katmanlarinin ~ baglangi¢ noktasi haline gelir. Ayrica, Resilullah’a nispet edilen
Bismillahirrahmanirrahim miftahu kulli kitab>* hadisi ve hat sanatinda Besmele nin anahtar

seklinde yazilmasi bu anlayisin yaygin olarak kabul gordiigiinii gostermektedir.

Tasavvuf literatiirinde hazine metaforu ¢ogunlukla Kiintii kenzen mahfiyyen kudsi hadisiyle
iliskilendirilmis, bu hadis, varligin ilahi muhabbetten dogdugunu ve yaratilisin temel gayesinin
Allah’1n bilinmesi oldugunu ifade eden temel metin olarak yorumlanmustir.* Ibnii’l-Arabi’ye gére
hadiste gegen “fe ahbebtii” ifadesi, Zat-1 Mutlak’in alemde faaliyete gegen ilk sifatinin hub
(muhabbet) oldugunu bildirmektedir. {1ahi askin sonucu olarak alem, Mutlak Viicd un farkl
mertebelerdeki tecellileri seklinde ortaya ¢ikmis, dolayisiyla hakiki fail yalniz Hak olmustur. Bu
anlamda Hak, zuhlrdan 6nce “gizli hazine” konumundadir ve bilinmek i¢in kendini agmuistir.

Sufiler bu agilis1 temelde ii¢ tecelli hatt1 iizerinden agiklarlar: Kainat, insan/nefs ve Kur’an.3®

Yukarida belirtildigi lizere, Nizdmi mesnevilerinde bu {iclii tecelli hattini takip etmistir. Ayrica,
Mahzenii l-esrar’m ilk makalesinde Hz. Adem’in yaratilismin askla basladigin1 bildirmis, altinci
makalesinde ise insan1 agikga ilahi sirlarin tasiyicisi- “mahzenii’l-esrar-1 i1ahi” olarak tanitmustir.®’
Bu baglamda Sem'1 Efendi’nin “hazine = Kur’an” yorumu daha genis bir anlam kazanir, zira
tasavvuf geleneginde yaygin olan el-insdn ve’l-Kur’an tev’'emani (Insan ile Kur’an ikiz kardestir)

sdylemi dikkate alindiginda,*® NizAmi’nin hazine metaforunun yalnizca Kur’an’a degil, aym

34 Suyiti, el-Camiis-Sagir, 3111, Ramiizi 'I-ehddis, 241. Ancak imam Suyti bu rivayetin zay1f oldugunu bildirmistir.
(Feyzu’l-Kadir, 111: 191).

35 Ben gizli bir hazineydim, bilinmekligi arzu ettim/sevdim ve bu halk, onunla bilinmek igin halk ettim. Aclini, Kesfii 'I-
hafa’, 11, 132. Hadisle ilgili genis bilgi igin bkz. Ibrahim Hakk1 Aydin, “Kenz-1 Mahfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2022, XXV: 258-259.

36 William C. Chittick, “The Divine Roots of Human Love”, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, 17 (1995):
73.

57 Behzad, “Sem‘Q Sem‘ullah ve Serh-i Mahzenii’l-Esrar”, 428, 558; Hakim Nizimi, Mahzenii’l-esrdr, 70, 103.
(Destgirdi nesrinde “mahzenii’l-esrar-1 ilahi” yerine “mahrem-i esrar-1 ilahi” ifadesi yer almigtir.)

38 Bazi miiellifler bu ifadeyi hadis gibi aktarsa da hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir, sadece delil olarak Hz.
Aise’den (r.a.) aktarilan bir hadis gosterilmektedir: Nebiyy-i Muhterem sallallahu aleyhi ve sellem’in ahldki Kur’an
idi. (Mislim, “Miusafirin” 139; Nesai, “Kiyamii’l-leyl”, 2). Sufiler bu deyimi insanin ve Kur’an’in Cenab-1 Hak
tarafindan birbirine miitenasip olarak yaratildigi, “birinde ne varsa &biiriinde de o var”, “biri ne kadar sirli ve
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zamanda insana ve onda potansiyel olarak sakli bulunan ilahi istidatlara da isaret ettigi
anlasilmaktadir. Ibnii’l-Arabi “Hakk’in hazineleri (hazain-i kiilll sey)” kavramimi agiklarken
Hakk’in hazinelerinin O’nun ilmi, sakladiginin ise bizler oldugunu bildirmistir.* Abdiilkerim
Cili’nin Besmelenin serhi risdlesinde yaptig1 agiklamalar bu tespitlerimizi dogrulamakla birlikte
Nizami’nin ilk beyitte bir araya getirdigi kavramlar arasinda daha derin baglantilar oldugunu

ortaya koymaktadir:

Bismillahirrahmanirrahim’deki harfler bir araya getirildiginde Adem’deki sirr-1 4demiyet
asikar olur, sirr-1 Adem’den haberdar ol ki, selamet bundadir. Adem’in ilahi ask ile hayran
ve sergerdan bir tavirla “Ya Rabbi! Sen neyi bildirirsen ben ancak onu bilirim, neyi
unutturmazsan onu hatirlayabilirim, gayrisin1 bilmem” deyisindeki irfan ve teslimiyeti onu
“hazin-i {1ahi”"- ilahi hazinelerin mutemet (giivenilir) emini” yapmistir.*’

Tiim bu degerlendirmeler birlikte ele alindiginda, Nizdmi’nin Besmele ile baglayan ilk beytinin
geleneksel bir acilis unsuru olmadigi, mesnevide tevhidin varlik, bilgi ve idrak diizlemlerinde ele

alinacagina igaret ettigi anlagilmaktadir.

3.2. Tevhid Akidesinin ilkeleri: Kidem ve Beka

Tevhid boliimlerinde Yiice Allah’in ismi zikredildikten sonra, sirasiyla tevhid akidesinin temel
ilkeleri ele alinmistir. Mahzenii’l-esrar’da bu ilkelerin basinda kidem ve beka kavramlari yer alir.
Sair, oncelikle Allah Teadla’nin kadim ve baki, buna karsilik biitiin mevcidatin hadis ve fani

oldugunu vurgular, ardindan yaratilisin mertebelerini ve varligin zuhdr siirecini adim adim takip

eder:*!

OBl 4 39a 5 i
OBl 4en (glay
o3 len YL aila

ali (5 5K i gy 4l 5
Dl S sli oa
O i a5 Koy

mukaddesse 6biirii de dyledir” seklinde yorumlamislar. Bkz. Ekrem Demirli, “Kur’an-1 Kerim ile Insan Ikizdir Ne
Demektir?” Fikriyat, 23.09.2022, https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2022/09/23/kuran-i-kerim-ile-
insan-ikizdir-ne-demektir.

39 Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozligii, (Istanbul: Alfa, 2017), 180 ve 221.

40 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, Besmelenin Serhi, ter. Seyyit Hiiseyin Fevzi Pasa, (Istanbul: Kitsan, 1996), 48.

4l Hakim Nizami, Mahzenii’l-esrar, 2.
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Glia 53550 Al 53

SIS S Cat 5 OS Cua
[(O), biitiin ayendeganin viiciidundan (varligindan) once, biitiin padyendeganin bekasindan sonra olandir;
kidem cihaninin sabika-salaridir (Ezeli inayet 6nciisii ve basidir). Kalemin bogazina miirsele (génderilmis

sey, sevkiyat) nakledendir. Perdeli felegin perdesini agandir, fakat perdeyi taniyanlarin dahi perdesidir.

Viicid ve sifatla Evvel ve Ahirdir, kainat1 var eden ve yok edendir.]

Sem‘1 Efendi serhine gore burada, Allah vardr ve O’nunla birlikte hi¢hir sey yoktu mealindeki

hadis ile Yalnizca azamet ve ikram sahibi Rabbinin vechi béki kalacaktir®?

ayetine agik telmih
bulunmaktadir. O, dyendegdn™ biitiin kainat, payendegdn’ ise kiyamet sonrasi hasr ile ebedi
hayata erigsecek varliklar olarak yorumlar ancak onlarin bekasinin, Allah’in bekas1 gibi mutlak
olmadigim bildirir.* Sirdceddin Haci’ya gére bu beyitlerde Allah Teala’nin Evvel ve Ahir
isimlerine isaret edilir; biitlin varligin baslangi¢li ve sonlu oldugu, Allah’1n ise dncesiz ve sonrasiz

bir bekaya sahip bulundugu aktarilir.**

Ikinci beyitte gecen kalem metaforu sarihler arasinda ittifakla, Allah i ilk yarattigi sey kalemdir,
hadis-i serifiyle iliskilendirilmistir.** Behriz Servetiyan bu kalemle akl-1 evvele isaret edildigini
disiinmektedir; zira 6ncii, mertebeler bakimindan ileride olan anlamina gelen “sabik” kavrami
tasavvufta ve felsefede 6zellikle miiminlerin ruhlar1 ve akillar (‘ukdl) i¢in kullanilmistir.*® Ayrica,
Allah’m ilk yarattigi nesnenin kalem disinda akil/akl-1 evvel ve Peygamber Efendimiz’in
ruhu/nuru (Niir-i Muhammedi) oldugunu bildiren diger hadisler de vardir. Stfiler bu rivayetleri
uzlagtirarak bu nurun kula nispetle akl-1 evvel, Hakk’a nispetle kalem-i a‘la adlandirildigimi

bildirmisler; akl-1 evvelin Cenab-1 Allah’1n ezeli ilmine isaret ettigini sdyleyenler de olmustur.*’

Ucgiincii beyitte Allah Teala’nin “perdeli felegin perdesini agan, ancak perdeyi taniyanlarin bile

perdesi” oldugu ifade edilir. Sem‘i Efendi bu ifadeyi, Allah’in kiyamete dek viicid bulacak

4 Rahman 55/27

43 Behzad, “Sem‘i Sem‘ullah ve Serh-i Mahzenii’l- Esrar”, 120-121.

4 Haci, “Sirlor Xozinasi” Masnavisinin Sarhi, 639-641.

4 Burada Tirmizi’de yer almis meshur bir hadise isaret edilir: Allah Teala ilk kalemi halk eyledi, ona hitap ederek
“Uktub ya kalem!” dedi ve Ilahi kalem kiyamete kadar vuku bulacak tim ehval ve halati, viiciittan behrelenecek
mevcudatin tamamini yazip ceffii'l-kalem oldu. Bkz. Tirmizi, “Kader”, 17.

46 Servetiyan, Giizide-yi Mahzen el-esrdr, 46.

47 Yusuf Sevki Yavuz, “Kalem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIV: 243-245; Muhammet Kogak,
“Kur’an ve Hadislere Gore Kalem Kavram1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2014): 303-310.
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nesneleri ve ahvali felekler vasitasiyla zuhira getirecegi seklinde yorumlamis, ancak tedbir ehli ve
isten anlayanlarin biitlin tedbir ve tasarruflarinin kaynagimin yine Hak Teald oldugunu
bildirmistir.*® Destgirdi, Allah’in sirlarinin felek perdesi altinda saklandigini, ancak perdeleri
taniyan enbiya ve hilkema i¢in bu tanimanin bile bir perde olduguna dikkat cekmistir; zira perdeyi
bilmek de aslinda sirra ulasmaya mani olan bir perdedir.** Hac1 bu beyitte dort defa gegen perde
kelimesinin gizlilige isaret ettigini vurgulamis; Allah Tedla’nin “Alimii’l-gayb ve’s-sehade”™’
olusunun, yani gizli-agik her seyi bilmesinin yani sira Zahir ve Batin esmalarina da isaret edildigini
sdylemistir.>! Bu beyitler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, NizAmi’nin Allah Teala nin Hadid
siresi 3. Ayette gecen Evvel-Ahir-Zahir-Batin ve Alim esmalarina telmihte bulundugu
anlasilmaktadir.>? Ibnii’l- Arabi’nin bu ayetle ilgili agiklamalar1 adeta NizAmi’nin bu beyitlerinin
yorumu niteligindedir. Ona gore, Allah’in bu dort esmasi bir arada yaratilis siirecinin tamamini
ifade eder ve kapsayicilik agisindan aralarinda soyle bir siralama vardir: El-Batin — ez-Zahir —
el-Evvel — el-Ahir. Bunlar Zati isimlerdir, alemde hiikiim ve tasarruf ancak bu isimler vasitasiyla
yuriitiiliir; onlarin streti lizerine alem-i ervah, alem-i ecsam ve onlara miisavi olan alemler zahir
olur. Ancak, alim-i billah olanlarin Allah’tan 6grendikleri ilim O’nun Viictidu itibari ile zuhGiru ve
isimleri hakkindadir, fakat O’nun Zat’1 asla akilla idrak edilemez; O’nun mahiyetini ve keyfiyetini
kimse bilemez.>* Nitekim, baz1 miifessirler bu ayeti Allah’in vahdaniyetinin kesin delili olarak
degerlendirmisler, cilinkii bu sifatlar yalnizca seriki olmayan Mutlak Yaratici’ya aittir, mevcidat
onlar1 tastyamaz.>* Mahzenii l-esrdr’m sonraki beyitlerinde Nizami, Allah Teala’nin kidem, beka
gibi zati ve selbi sifatlarin1 agiklamayi stirdiiriir. Bu sifatlar araciligiyla varligin kendinde kaim

olmadigi, biitiin mevcidatin yaratilis ve devamliligini ancak Allah’tan aldig1 gosterilir.

3.3. Ciid ve Viicad Iliskisi
Tevhid boliimlerinde Nizdm1’nin 1srarla iizerinde durdugu temel kavramlardan biri viiciddur. Sair,
bu kavrami ¢ogu zaman cid (ilahi comertlik) kavramiyla birlikte ele alarak, varligin ortaya ¢ikisini

ilahi ihsan ve liituf ekseninde temellendirmistir:>

4 Behzad, “Sem‘i Sem‘ullah ve Serh-i Mahzenii’l- Esrar”, 122-123.

4 Hakim Nizami, Mahzenii l-esrar, 2-3.

30 Hagr 59/22

SUHaci, “Sirlar Xozinasi” Masnavisinin Sarhi, 643-644.

52 Huve-I-evvelu vel-Ghiru ve z-zdahiru ve l-bétin(u) ve huve bikulli sey-in ‘alim. (Hadid 57/3)
33 Kilig, Seyh-i Ekber, 314-315.

5% Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii I-esrdr, gev. Mehmet Rihtim, (Istanbul: Stfi Kitap, 2011), 212.
3 Hakim Nizami, Mahzenii'l-esrdr, 3.
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ot (s 94 A & yida
[(O), cid’u olan her ¢esmenin Miibdi’dir (yok iken var eden, varlik alemine ilkin ¢ikarani), viicudu olan

her nesnenin Muhtarasidir (ihtira edeni). ]

Cid kavraminin ¢esme metaforu ile iliskilendirilmesi tasavvufi siirlerde yaygin bir kullanimdir.
Sem‘1 Efendi’ye gore burada sair, mahliikatin viicidunun tamamen ilahi fiil, irade ve comertlige
bagli bulundugunu vurgulamaktadir. Kuseyri Risdle 'sinde comertligi seha, clid ve isar olmak iizere
iicli bir yapiyla tasnif ederken cldu, insanlarin ihtiyaglarini bildirmelerine gerek duymadan
liitufta, ihsanda bulunma olarak tamimlamustir.>® Ibnii’l-Arabi ise cid ile viicid arasindaki
ontolojik iligskiye dikkat ¢gekmistir: “Viiclid, ciid hazinelerinin ilk hazinesi olunca Hak da sana seni
bildirmekle ve senin de O’nu bilmenle bu hazinenin anahtarin1 sana vermis oldu. Boylece sen ilk
ma‘lim, O en sonuncu ma‘lim, O ilk mevcid, sen ise en sonuncu mevcid oldun.”>’ Heft Peyker
mesnevisinin tevhid boliimiinde yer almis diger beyitler de sairin, cid-viicid iliskisini benzer

anlayis dogrultusunda ele aldigin1 gosterir: 3

35 Oal A ey il
a5 SRy 5 e
daa KAt @ 3l okl
ann H&y il 5 aaa
Gaiile 5 Jie Gt 5 St
I i e Dlle
hm da) G Ad
I e ) saad
[Ey Cid hazinelerinin yaraticisi, viicidun hem Miibdi’i (ilkin var edeni) hem de (sonradan) yaratani!
Kamunun (her seyin) isinin nizami Sen’dendir, ey kamu ve kamunun Yaraticisi! Sen varsin ve Senin mislin
ve benzerin yoktur. Akil sahipleri Seni ancak bdyle bilirler. Gorebilenler i¢in Sen aydinsin, ancak siiretinle

degil yarattiklarinin siretiyle.]

Burada Cenab-1 Hak, hem tiim mevciidata viiciid vermesi bakimindan ctid sahibi hem de viicidun

bizzat kaynagi ve sahibi olarak takdim edilir. Nizdmi’nin mesnevilerinde, ctid kelimesinin gectigi

56 Abdiilkerim Kuseyri, Risale, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 2014), 336.
5T Kalig, Seyh-i Ekber, 231.
38 Hakim Nizami, Heft Peyker, 2; Krs. Haci, Nizami Gancavinin “Yeddi Gozal” Masnovisinin Sarhi, 1: 64-70.
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hemen her beyitte viiclid kelimesinin de yer almasi sadece kafiye uyumu ile aciklanamaz. Bu
tercih, muhtemelen sairin bu iki kavram arasindaki siki iligkiyi vurgulamak istemesinden
kaynaklanmaktadir. “Ey kamu ve kamunun yaraticisi!” hitabi ise “Heme U’st” (Her sey O’dur)
sOyleminin bir bagka ifadesi olarak okunabilir. Devaminda, O 'nun benzeri olan hi¢bir sey yoktur
mealindeki ayete istinaden>® akil ehlinin Hak Teala’y1 tenzih ettigi, yani O’nu tenzihle idrak ettigi
vurgulanir. Sonra ise “gorebilenlerin” Allah’1 biitiin yaratilmislarin stiretlerinde miisahede ettigi

2

bildirilir, yani sairin “ehl-i bind” adlandirdigi sahislar,®® Ebti Said’in meshur soylemi
dogrultusunda biitliin varligr (alemi), Cenab-1 Hakk’in c¢esitli tecellileri olarak algilamaktalar.
Tasavvufta bu goriis, zahiri sebeplerden kurtulan, aklin idrak ve yonelislerinin 6tesine gecebilen
havas ziimresinin tevhid anlayis1 olarak bilinmektedir. Seyyid Yahya Sirvani’ye (6. 870/1466)
gore, Yiice Allah neticeleri sebeplere baglamakla esyanin hakikatlerini bakanlarin gézlerinden
perdelemis, boylece Hakk’in yiizii onlardan gizlenmistir. Tevhide erisen ise hakkinda miinakasa
edilen hakikati gérme seviyesine yiikselmistir; Cenab-1 Hakk’1n esyay1 kendi sekilleri iginde nasil
gizledigini miisahede etmektedir ki, bu sekiller yaratilisin stiretleridir.®! Dolayisiyla bu ii¢ beyitte
sair, once Cenab-1 Hakk’1 viictid, fiil ve zat canibinden tevhid etmis, sonra ise bu hakikatin farkl

idrak diizeylerinde, seriat ve hakikat mertebelerinde nasil algilandigint agiklamistir: Akil ehli

Allah Tealad’y1 tenzih eder, basiret ehli ise O’nu tiim yaratilmislarda miisahede eder.

Kelam alimleri Allah’t mutlak tenzih ilkesi ¢er¢evesinde tanimlarken, sifiler zat bakimindan
tenzihi korumakla birlikte isim ve sifatlar diizeyinde mahlikattaki sayisiz tecellilerin miisdhedesini
one ¢ikarmiglardir. Onlar Allah’1 tamamen yaratilmiglardan uzaklastirmanin, bir anlamda O’nu
kisitlamak oldugunu ve bu sekilde kul ile Allah arasinda saglam iliski kurulmasinin miimkiin
olmayacagini bildirerek avamin ve akil ehlinin tevhidi konusunda keldmcilarla ayn1 goriisi
paylasirken, havas ziimreleri i¢in ¢ok daha derin ve tecriibeye dayali bir tevhid anlayisi
gelistirmislerdir.®? Vahdet-i viiciid anlayis1 temelinde dile getirilen bu diisiinceler tenzihin yaninda
tesbihin savunulmasini, Allah-insan irtibatinin ilahi isimler ve sifatlar dikkate alinarak

aciklanmasini hedefler ve bu sebeple vahyin 6ngordiigii sekilde, tesbih ve tenzih arasinda bir Allah

3 0 Gokleri ve yeri yaradan, size kendilerinizden ciftler yapmus, en’amdan da ciftler, sizi o suretle iiretip duruyor,
onun misli gibi bir sey yoktur ve o 6yle Semi’ oyle Basirdir. (Stra 42/11)

60 Farsgada “bina “kelimesinin géren (kimse), goriicii, kalp gozii ile goren, basiretli anlamlar1 vardir. Tiim sarihler bu
beyitte “ehl-i bind” ile basiret ehline isaret edildigi goriisiindedirler.

81 Seyyid Sirvani, Sifaii 'l-esrdr, 216.

82 Isitan, Sifilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlary, 3211-3212.
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anlayis1 ortaya koyar.®® Bu anlayisin ilk merhalesi varlikla Hak arasinda kurulan ayniyettir ki,
Ibnii’l-Arabi tarafindan “Varlik birdir, o da Hakk’1n varligidir; Alem Hakk’1n zahiri, Hak ise dlemin
batinidir” seklinde ifade edilmistir. Bu yaklagima gore, alemde goriilen ¢okluk tek olan Mutlak
Varligin (Mutlak Viiciidun) sayisiz isim ve sifatlariin kevni stretlerdeki tecellileridir, ancak bu
tecelliler asla nazaran aynadaki goriintiiler gibidirler.®* Insan akli, ihata ve idrak edemediginden
sifatlar1 Allah’tan olumsuzlar, yani tenzih eder; hayal ise O’nu bildigi seylere benzeterek, yani

tesbih ederek kavramak ister.5

Ornek olarak takdim ettigimiz agiklamalardan goriildiigii gibi, her ne kadar vahdet-i viiciid anlayisi
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve devamcilarma nispet edilse de bu diisiincenin kokleri Bayezid-i
Bistam1 (6. 234/848?), Hallac-1 Manstr (6. 309/922), Eba Said (6. 440/1049) gibi erken donem
stifilerine kadar uzanmaktadir. Nitekim, Imam Gazzali de Miskatii’I-envdr risalesinde konuyla

ilgili benzer agiklamalarda bulunmustur:

Arifler-hakikatin semasina uructan sonra—viicutta Vahid ve Hak olan Allah’tan baskasin
gormedikleri hususunda ittifak ettiler. Lakin bazisinda bu hal “ilmi bir marifet” olarak
gergeklesti, bir kismi1 ise bunu “zevki bir hal” olarak yasadi. Bunlardan kesret bilkiilliye
ortadan kalkt: ve mahza ferdaniyete miistegrak oldular.%

Dolayisiyla stfiler, viicid bilgisinin onlara belli manevi mertebeye (fena haline) yiikselince
acildigini bildirmekteler; bunu tecriibe edenler, durumu farkli sekillerde algilasalar da kesretin
ortadan kalktig1, yerini vahdetin aldig1 konusunda hemfikirdirler. Nizami Gencevi’nin ctid—viictd
iliskisini ele alig bi¢imi, onun tevhidi kelami bir inang ilkesi olmanin 6tesinde varlik bilgisinin
merkezine yerlesmis tasavvufi bir hakikat olarak algiladigini gostermektedir. Mahzenii’'l-esrdar’in
halvet bahislerinde yer alan ayrintili rii’yetullah tasvirleri bu anlayisin sairin sahsi manevi

tecriibelerinden kaynaklandigini diistindiirmektedir.

3.4. Kainatin Donatilmasi ve insana Yiiklenen Ozellikler
Mahzenii’l-esrdr’1in tevhid bahsinde alemin kaynagini clid—viicid iliskisi iizerinden temellendiren

ve ilahi tecelli diizenini aciklayan Nizdmi, bu ontolojik ¢erceveyi kozmik yaratilis tasviriyle

3 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”,
Islam Arastirmalart Dergisi, 19 (2008): 25-44.

64 Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitabi, (Istanbul: Grafiker Yayinlar, 2012), 469-470.

65 Cemalnur Sargut, Fiisus I-Hikem 3: Hz. Nuh Fasst, (Istanbul: Nefes, 2012), 20.

% Imam Gazzali, Miskdtii 'I-envar, (Ankara: DIB Yay., 2019), 41.
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somutlagtirir; yaratma fiiline taalluk eden Esmaii’l-hiisnd’y1 agikladiktan sonra varligin zuhir
siirecini ele alir. O, feleklerin ve kevakibin yaratilisini, dort unsura (ates, hava, su ve toprak)

yiiklenen 6zellikleri hem Kur’ani hem de ilmi tasavvurlarla irtibatlandirarak tasvir eder:%’

a Sl Sdsdie € oy ea
S S aldare 3 R G cadiaxa
Gl eSSk dad
s 5 Sa Sals
[(O), felegin ukde (diglimli) gerdanliginin gevherini “taneledi”, gecenin kivrimlarini adem (yokluk)
tozundan taradi... (O), Afitabin (Giinesin) kemerine 12l tiraz eden (12l ile siisleyen), topraga libas giydiren,
suya huliy (ziynet) bend edendir (baglayan).]

Sonra sair, insanin akil, can, kalp ve ruh gibi manevi unsurlarinin igleyisine yonelir. Mesnevilerde
ozellikle akil ve dil/kalp kavramlar1 {izerine yogunlasilmis, bu latifeler cesitli agilardan

incelenmistir:®®

Gg)) @ ) A S Jianay)
G g3l 81 (s L o=
die S b4l ) S e
die S e Gl
[Senin ravza/cennet gibi hos terkibin O’ndandir, gérme nergisine verilen nur O’ndandir. (O), aklin ince
ristesine/ipine miihre ¢ekendir (boncuk dizendir), aklin karanlik goéziine rusenligi (aydinligi, nuru)
verendir. ]

Akilla ilgili daha ayrintili agiklamalar da yapilmigtir:

b KK S 2 le 0sa ()

Qé)gdjumjd.))iu'a.}i

A lasaia )b S (b)
i) G QY haal )
PYEERRSRENPRVERE
sada AL B jlas

[(O), akan, siirekli harekette olan kani cigerin derununda tuttu; aklin nabzini kalbin damarinda tuttu...

7 Hakim Nizam1i, Mahzenii’l-esrar, 3-4.
%8 Hakim Nizam1i, Mahzenii’l-esrar, 3-4.
% a) Hakim NizAmi, Mahzenii l-esrar, 6; (b) Hakim NizaAmi, Hiisrev ve Sirin, 7.
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Eger Huda’yi (ilahi tecelli) goriinmezse, ne fikir usturlabinda bir aydinlik belirir, ne kasin (egrisinin)
arayisindan yeni bir name ortaya ¢ikar, ne de tirnak izlerinden yeni bir elbise meydana gelir. ]

Bu beyitlerde insanin ruhani hallerinin ve meleki sifatlarinin ilahi kaynakli oldugu, gérme yetisinin
ve tefekkiir kabiliyetinin Allah’in ihsan1 olarak ona verildigi bildirilir. Arapgada akil kelimesi ip,
bag anlami da tasidigindan aklin ¢alismasi boncuklarin ipe dizilmesine tesbih edilerek aklin bir
diizenleme, sistemlestirme araci olduguna vurgu yapilir. Dikkat ¢eken énemli bir husus da aklin
yerinin kalp i¢inde gosterilmesidir. Ayrica sair, aklin ¢ok {istiin 6zelliklerle donatilmasina ragmen

Yaraticisini idrak etmekte Aciz oldugunu da dile getirir:”°

Qi) o L (g pB
Sl o o 3 0
Uiad S alla 4S a4l jo Jie
Ued S @l 2 gl S
83 g ) s Pladi o pam
B2 A s i Olsy e
[Vehim yalinayak ¢ok yol kat etti, lakin O’nun kapisindan tehi-dest (eli bos) dondii. Akil geldi ve dedi ki,
“O’nu talep ettim”, ancak bu terk-i edeb idi. Sidre-nisinler (Sidre’de oturanlar) O’nun tarafina kanat
cirptilar, Ars-revler (Ars’ta dolaganlar) de ayni kapiy1 galdilar. ]

Burada insanin vehim ve hayal giiciiniin, soyuttan somuta uzanan genis bir alanda faaliyet
gostermesine ragmen ilahi hakikate ulasamayacagi ifade edilir; hatta aklin Allah’1 idrak etmeye
kalkismas1 dahi sinir1 agmak olarak degerlendirilir. Melekler, peygamberler ve veliler gibi
mukarreb varliklar dahil olmak iizere hi¢bir mahlikun Allah’in hakikatini kusatamayacagi
vurgulanir. Nizami’'nin akil ve kalb latifelerini bu sekilde ele alisi, erken donem tasavvuf
literatiiriinde kalbi bilginin, marifetin merkezi olarak tanimlayan Hakim et-Tirmizi’nin (6.
320/932) yaklasgimiyla ve aklm sirlarmi  vurgulayan Imam  Gazzali’nin  tasavvufi

epistemolojisiyle biiyiik dliide paralellik gdstermektedir.”!

Nizami can/ruh kavramina Heft Peyker’de soyle temas etmektedir: ’?

Gl (F 3 5 G b 9> o) 4S Ola

70 Hakim Nizami, Mahzenii’l-esrar, 6.

! Hakim et- Tirmizi, Kalbin Anlami, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Hayy Kitap, 2017), 34-35, 51-52; imam Gazzali,
Miskatii’l-envar, 18-24; Mustafa Yilmaz, “Gazzali’nin Akil Elestirisi”, TYB Akademi 1, 1 (2011): 71-83.

2 Hakim Nizami, Heft Peyker, 3-4.
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[Can ki bir cevherdir tenimizde, kim bilir ki, onun yeri nerede? Sen ki, cevher degilsin, yoktur mekanin,
Sana asik olan vehim Sana nasil ulasabilir?]

Bilindigi iizere erken donem stfilerinin biiylik ¢ogunlugu ruhu, bedene hayat veren manevi bir
cevher olarak tasvir etmistir. > Nizdm1 de cani, viiclida hayat kazandiran, fakat gdzle gériilmeyen
ve gizli kalan bir cevher seklinde sunar, bu temsili Allah’in Zat’inin idrak edilemezligini
aciklamak icin kullanir. Sultan Veled de Ma ‘arif’te Allah in yarattiklar: hakkinda diisiiniin, O nun
Zat1 hakkinda diistinmeyin hadis-i serifini serh ederken Nizdmi’nin bu agiklamasina benzer bir

yorum yapmistir:

Allah’1n Zat’1 gizlidir, bunu gérmek imkani da yoktur hem de asikardir. O’nu gérmek imkani
yoktur, ama sanat1 ve sifatt bakimimdan peydadir. Iste bu cihetten hem asikar hem de gizlidir.
Can, bizzat goriinmez, fakat eser ve sifati itibariyle agik ve parlaktir... Can viicuda kendisini
gostermek icin gelmistir, can1 viicutsuz olarak gérmek imkansizdir.”

3.5. insan ile Alem Arasindaki Benzerlik

Nizami, Mahzenii’l-esrdr basta olmakla biitiin mesnevilerinde tevhid kavramini ontolojik ve
kozmolojik g¢erceve icinde ele almistir. Heft Peyker’de de bu yontem devam ettirilmis, tevhid
alemin diizeni, feleklerin hareketi ve insanin bu kozmik yap1 icindeki konumu iizerinden
aciklanmis, 6zellikle insanin yapisi ile alemin yapis1 arasindaki paralelliklere dikkat ¢ekilmistir.
Sair, oncelikle yaratilmislarin ¢cok katmanli mertebeler hiyerarsisi i¢inde bulunduklarini, her
varligin kendi makaminda ve smirinda yer aldigmi belirtmistir. Sonra farklt mertebelerden
goriinen bu shretler, nakislar ve tezahiirlerin hakikatin kendisi degil, ona bir perde oldugunu, gece
ve giindiiziin de bu perdelerin acilip kapanmasina benzer bigimde, goriiniirlilk ve gizlenme
hallerini temsil ettigini bildirmistir. Burada biitiin varlik mertebelerinin ve goriinen alemin, kendi
basina kaim olmadigi, Allah’in varligiyla viicid kazandigi ve O’nun iradesi olmaksizin hicbir
miistakil hareket yapamayacagi ifade edilmis; alemde miistakil, bagimsiz failin olmadig: ilan

edilerek fiillerin tevhidi ele alinmistir. Nizami, insan1 yedi felekle kusatilmis bu kozmik diizenin

73 Siileyman Uludag, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2018, XXXV: 192-193.
74 Sultan Veled, Madrif, ¢ev. Melika Ulker Tarkahya, (Istanbul: Atag Yay., 2011), 47.

22



bir pargasi olarak konumlandirirken, onun bu diizeni idrak edebilecek manevi istidada sahip

oldugunu da ima etmektedir:”
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[Biz ki, yedi gdklerden bir ciizliz, Sen’den yedi uzakliktayiz. Akl-1 Kiilli ki, Senden yol almistir, Senin
heybetinden Sana bakamaz olmustur. Aydinlik giindiizden karanlik geceye dek her sey Senin feyzinden
gelen yardima muhtactir. Hali her yonden degistiren/dondiiren yalniz Sensin; Senden baska hal degistiren
yoktur.]’®

Destgirdi’ye gore ilk beyitte insanin zahiren yedi kat felek i¢inde yer almast ile birlikte, bu kozmik
siirlarin Stesine gegebilecek bir istidada sahip oldugu vurgulanir. Insan akil, tefekkiir ve basiret
yoluyla ilerlediginde feleklerin ve unsurlarin hakim oldugu cismani alemi asarak ruhani aleme
yonelebilir. Ancak bu yonelis, aklin (idrakin) hissi alemin kayitlarindan styrilmasiyla miimkiindiir;
zira slretler dlemini terk etmedik¢e ménalar 4lemi acia ¢ikmaz.”” Bu baglamda yedi felek,
yalnizca astronomik bir tasvir degil, ayn1 zamanda insanin Allah’a yaklagma siirecinde kat etmesi

gereken manevi mertebeleri de temsil etmektedir.

Ibnii’l-Arabi insansiz alemin varligini “ruhsuz bir beden, cilasiz bir ayna” olarak tanimlar. Ona
gore alem ile insan, UlGhiyetin batini halden zahiri héale ge¢mesini simgelemektedir ve bu
bakimdan aralarinda derin benzerlik bulunmaktadir. Alemin hakikatleri tiimiiyle insanda da
mevcuttur, ancak onlar alemde perakende, insanda ise toplu haldedirler. Alem biiyiik insan, insan
ise kiigiik Alemdir; alem, ciizleri ayrisik insan, insan ise ciizleri bitisik alemdir.”® Bu dogrultuda
“Sen’den yedi derece uzakliktayiz” ifadesi ile yedi yakinlik (huzur) makami veya yedi manevi

mertebe- muhtemelen insanin seyriisiilik siirecinde tevhide ulagsmasi i¢in kat etmesi gereken yedi

75 Hakim Nizami, Heft Peyker, 4.

76 Krs. Hac1, Nizami Gancavinin “Yeddi Gézal” Masnavisinin Sarhi, 97-101.

"7 Hakim Nizami, Heft Peyker, 4.

78 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “ibn Arabi’ye Gore insan-Alem, insan-Allah iliskisi”, ¢ev. Semih Ceyhan, Tasavvuf25, 1
(2010): 26.
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asama yahut nefsin yedi mertebesi kastedilmektedir. Nitekim bir sonraki beyitte tasavvufun onemli
kavramlarindan biri olan Akl-1 Kiilli zikredilmektedir. Hz. Mevlana Mesnevi’de kainati ihata/idare
eden kiilli akildan ve insanlarda miindemig olan ferdi (ciiz’1) akildan bahsetmistir. Ken’an Rifai
(6. 1950), bu acgiklamalart serh ederken Akl-1 Kiilli’yi tam ve mutlak akil, ilk yaratilan, yaratici
kudretin hareket halindeki tecellisi olarak tanimlar: Akl-1 Kiilli bilinmek ve kudretini gostermek
icin Nefs-1 Kiilli denilen alemleri ortaya ¢ikarmistir, ancak Nefs-i Kiilli Akl-1 Kiilli’ye nispetle
noksan oldugundan kendini biitiinlemek i¢in bir harekete sevk edilmis, dokuz gok ile dort unsur
bu hareketten meydana gelmistir. Tiim bu hareketlerin nihai gayesi ruhun tekrar Allah’a ulagmast,
O’na varmak i¢in ¢esitli merhalelerden ge¢mesi, bilhassa kamil insandaki tecelliye mazhar
olmasidir.”” Nizdmi de bu beyitlerde Akl-1 Kiilli’yi yaratic1 kudretten sudiir ederek alemi kusatan
ve diizenleyen ilahi bir ilke olarak takdim etmektedir. Sonraki beyitte ise alemde yaratilmis her
seyin ilahi feyizle kaim oldugu bildirilir ki, Ibnii’l-Arabi bu ilahi feyzin feyz-i akdes ve feyz-i
mukaddes olarak iki asamada gerceklestirildigini sdyler.® Son beyitte ise maddi alemde oldugu
gibi manevi alemde de her tiirlii hareketin kaynaginin, yani halleri degistirenin de Allah oldugu
bildirilir. Ozetle, Heft Peyker’de Nizami alemin yapisiyla insanin manevi yapisii karsilastirmali
olarak ele alarak insani bu kozmik tertibin bir pargast ve manevi muhatabi olarak
konumlandirmaktadir. Burada tevhid, kozmoloji iizerinden temellendirilerek alem, insan1 Allah’a
gotiiren bir hiiccet ve tefekkiir alan1 olarak tasvir edilir. Mahzenii’l-esrar’da kurulan tevhid
diistincesi burada felekler ve kozmik semboller iizerinden anlatilarak insan-alem benzerligi

dogrultusunda derinlestirilmis ve biitlinciil bir yap1 olusturulmustur.

3.6. Nizami Gencevi’nin Kendi Tevhid Goriisii Hakkinda Bildirdikleri
Nizami Gencevi, mesnevilerinde belli konularda nazari agiklamalar yaptiktan sonra kendi manevi
durumuna da deginmistir, mesela, Mahzenii’l-esrar’in tevhid bahsinin sonunda kendi halini su

beyitlerle ifade etmistir:®!

A€ (S Qi gl 48 da
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7 Ken’an Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, (Istanbul: Kubbealt1 Yay., 2012), 155.
80 Kulig, Seyh-i Ekber, 254.
8" Hakim Nizami, Mahzenii 'l-esrar, 11.
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[Kalb (dil) ki, candan paklik nispetin eder, O’nun kapisi ilizere topraklik davasinda bulunur. Topragin

riistesi (filizi, bitirdigi) onun inlerinden bir danedir. O’nun baginin giilii yaninda irem bir efsanedir.

Nizam1’nin toprag: ki, O’nun teyidi®? iledir, O’nun tevhid d4anesinin mezrasidir.]

Bu beyitler hakkinda Sem‘? Efendi'nin yorumu &zetle soyledir: Insanin génlii/kalbi her ne kadar
kendisini candan temiz ve latif gérse de Allah’in dergahinda toprak mesabesindedir; zira cisim ve
can bagindan murat goniil goncasidir. Biitiin ruhani giizellikler ondan zuhtra gelir; ilahi askin,
muhabbetin ve tecelliyatin mahalli kalptir, diger tiim uzuvlar ondan feyiz alirlar. “Topragin filizi
onun incilerinden bir incidir” ifadesiyle yedi katli yerin Yaraticinin kudret incilerinden biri oldugu
kastedilir. Irem ki, burada cennet bag1 anlamindadir, yaratilis baginin giiliine nispetle efsane
gibidir. Nizdm1’nin topragi (viictidu, kalbi) ki, ilahi birligin teyidi ve tevfiki ile yonetilmektedir,
Allah Teala’nin bahsisi ve ihsani ile diinya sevgisinden, masivadan uzaklasarak agk-1 ilahi ile
dolmus, O’nun tevhid tohumunun ekildigi bir tarla haline gelmistir.®® Siriceddin Haci ise burada
kalb ve ruh arasindaki iliskiden bahsedildigi goriisiindedir. Ona gore kalp her ne kadar kendisini
ruha benzeterek onun gibi temiz oldugunu iddia etse de Allah’in huzurunda ancak bir toprak
mesabesindedir, yani kendi basina hicbir sey meydana getiremez. ilahi marifetin, tevhid
tohumunun bu kalp topragina Allah tarafindan ekilmesi gerekir. Bu tohumdan filizlenen giiliin
yaninda Irem dahi bir efsane olarak kalir. Bagka bir ifadeyle saglam bir tevhid inanci ile yetisen
insan, daha diinyada iken hakiki cennet hayatina erigsmis sayilir. Sairin burada muhtemelen kendi
manevi haline de isaret ettigi anlasiimaktadir.®® Tevhid boliimiinden sonra gelen miinacat

bahislerinin son beyitlerinde de bu anlatim devam ettirilir:*°
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82 Allah’1n teyidi - gii¢ vermesi, kuvvet ve kudret kazandirmasi.

8 Behzad, “Sem‘i Sem’ullah ve Serh-i Mahzenii’l-esrar,” 143-145.
8 Haci, “Sirlor Xazinasi” Masnavisinin Sarhi, 702-704

85 Hakim Nizadmi, Mahzenii’l-esrdr, 10-11.
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[Kulun Nizami ki, Senin tekligini (birligini) dile getirir, her iki diinyada Senin dergdhmin esiginin
topragidir. Onun hatirin1 mérifetinle bayindir eyle, boynunu gam tuzagindan azat eyle...*® Ey Nizidmi’nin
naminin serefi olan, onun haceligi Sana gulamlig1 sebebiyledir. Onun diline tahiyyat (selam, dua ve sena)

niizalii eristir, canina kendi marifetini ulastir. ]

Sair once yiice Allah’a olan teslimiyetini dile getirir, kulluk agisindan kendisini toprak, yani tam
bir higlik makaminda géoriir; serefinin, hiirmetinin ve haceliginin®’ Allah’a kullugu sebebiyle
gerceklestigini bildirir. Sonra ise niyazda bulunur, Allah’tan marifetullah ile diline, siirine kuvvet
vermesini, kendisini gam tuzagindan kurtarmasini ister. Yapilan bu agiklamalar, yani kulluktaki
higlik bilinci, marifetullah talebi ve hace olusuna yaptig1 vurgu, sairin tasavvufi anlamda belli bir
manevi mertebeye ulastifina isaret etmektedir. Birinci miinacat bolimiinde yer alan asagidaki
beyitlerde ise Nizami, alemde goriiniir olan her seyin kaynaginin, yaraticisinin ve idare edicisinin
Allah oldugunun anlasilmasi i¢in O’ndan sirasiyla felekleri, kevakibi, diinyay1 yok etmesini, yani

aratilis seriivenini geri sarmasini, “kadimi hadisten ayristirmasini” istemektedir:
y , y
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8 Bu beyit Sem‘i Efendi’de daha farkli sekildedir:
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“Bende Nizami ki, Seni send edenlerdendir, her iki diinyada Senin dergahinin kopeginin topragidir, yani Senin
makbullarinin can- i dilden muhibbidir.” Sara Behzad, “Sem‘i Sem’ullah ve Serh-i Mahzenii’l-esrar”, 160-161.
8 Farsgada héce, Tiirkgede hoca olarak gecen kelime Sdmaniler doneminden (IX. yy’dan) itibaren isim olarak reis,
efendi, kethiida, seyh/pir, hiikiimdar, bagbug, hoca (yol gosterici ve miiderris); sifat olarak ise zengin, biiytik, yiice
anlamlarinda kullanilmistir. Biiyiik Selcuklularda ilim ve irfan sahibi; yasam bicimiyle tiim Miisliimanlara drnek teskil
eden insanlara hace unvani verilmistir. (DIA, “Hoca”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1998, XVIII: 186-187).
Azerbaycan’da dini ilimlerde belli makama ulasmis sahislara ve irgatla vazifelendirilmis miirsitlere hace denilmistir.
Nizami mesnevilerinde hace unvanini miirsit/pir anlaminda kullanmistir, mesela Mahzenii’l-esrdr’in halvetler
bahsinde sair “Ol haceden riyazet dersi aldim” demektedir.
88 Hakim Nizami, Mahzenii l-esrdr, 9-10; Krs. Behzad, “Sem’i Efendi ve Serh-i Mahzenii’l-esrar”, 153-157.
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[Felegin aczini felege asikar et, cihanin akdini (bendini) cihandan ¢6z. Zamanin bu ayetini neshet, gok
cisimlerinin suretini degistir. Dilin harflerini kaleme geri ver, yerin borcunu ademe/yokluga iade et. Zulmet
ehlinin levazimimi nursuz birak, cevher ehlini arazdan uzaklagtir. Alti koseli Kiirsiiyii kir, dokuz kath
minberi de harap et! Ayin hokkasini bu miihrenin topragina vur, Ziihal’in tagin1 Ziihre’nin kadehine garp...
Ta ki Senin Huda’ligim ikrar etsinler, kendi yokluklara taniklik etsinler!]

Bu beyitler birlikte degerlendirildiginde Nizadmi’nin tevhidi, varlik ile yokluk arasindaki ontolojik
ayrimi idrak etmeye yonelik tasavvufi bir biling hali olarak ele aldig1 goriilmektedir. Sair kozmik
diizenin sembolik olarak ortadan kaldirilmasini, yaratiligin bir film gibi geri sarilmasini talep
ederek biitiin varlik mertebelerinin hakiki varlik karsisindaki izafiligini ortaya koymakta ve
boylece hakiki varligin yalnizca Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir. Bu yaklasim, 6zellikle
Ciineyd-i Bagdadi’nin sifilerin tevhid anlayisi olarak tanimladigir “kidemi hudiisten ayirmak,
hudisii kaldirip kidemi tek birakmak™ seklindeki tarifin poetik bir ifadesidir. Nizdmi’nin bu
diistinceyi siir dili ve sembolik anlatim araciligiyla dile getirmesi onun tasavvufi tevhid anlayisinin
temel meselelerine vakif oldugunu, bu hakikatleri estetik ifade bigimleriyle yorumladigini

gostermektedir.

4. Sonuc¢

Bu calisma, Nizdm1 Gencevi’nin mesnevilerinde tevhid kavraminin sadece kelami bir inang ilkesi
olarak degil, tasavvufi idrak mertebeleriyle irtibatli, cok katmanli manevi biling sekli olarak ele
alindigin1 géstermektedir. Tevhid boliimleri, geleneksel edebi agilis unsuru olmaktan ziyade varlik,
insan ve ilahl hakikat arasindaki iliskiyi agiklayan biitlinciil tasavvufl diisiince gergevesi
sunmaktadir. Nizami burada Allah—alem—insan iligkisinin ontolojik ve epistemolojik boyutlartyla
ele almis, Kur’an merkezli bir yaklagimla oncelikle ilahi varlig1 tanitmis, sonra sirasiyla kainatin
ve insanin yaratilisini afaki ve enflisi boyutlariyla tasvir etmistir. Bu tasvirlerde biitiin mahlikatin
hakiki varlik karsisindaki izafiligi vurgulanarak mevctdatin Mutlak Varligin ciid ve ihsam
sayesinde ortaya ciktigi ifade edilmistir. Nizdmi, kozmolojik yap1 igerisinde insanin yerini

belirleyerek insan ile alem arasindaki paralellige de dikkat ¢ekmis; diinyaya gelisiyle ilahi
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yakinliktan uzaklagmis olan insanin ibadet, taat ve manevi arinma yoluyla yeniden o yakinliga
yonelme imkanina sahip oldugunu gdostermistir. Kendi manevi haline dair ifadeleriyle ulastigi
makamlarin ancak hicligini idrak ettikten sonra ildhi lituf ve mevhibe olarak kendisine
bahsedildigini bildirmis; farkli idrak seviyelerine hitap eden sembolik ve pedagojik bir dille
tevhidi, insanin manevi tekamiilini yonlendiren bir biling diizey1 ve hal olarak

kavramsallastirmistir.

Erken donem stfilerinin tevhid anlayisiyla yapilan karsilagtirmalar, Nizami’nin Ciineyd-i
Bagdadi’nin “sonda basa doniis” ilkesi, Imam Gazzali’nin cem‘—tefrika dengesi ve Ebti Sa‘id
Ebii’l-Hayr’in “Heme U’st” ifadesiyle 6zetlenen varlik tasavvuruyla ayn1 irfani gelenek icinde yer
aldigimi gostermektedir. Bununla birlikte sair, vecdi taskinliktan ziyade denge, edep ve manevi
sorumluluk vurgusuyla sekillenmis 6l¢iilii ve temkinli bir yaklagim sergilemektedir. Ulasilan
bulgular, NizAmi’nin tasavvufi agiklamalarmin Mevlana ve Ibnii’l-Arabi’nin goriisleriyle Snemli
paralellikler tasidigini géstermektedir, ancak bu benzerliklerin, dogrudan bir etkilenmeden ziyade
ayni tasavvufl gelenegin temel hakikatlerinin farkli ifade bigimleriyle dile getirilmesi olarak
degerlendirilmesi daha isabetli goriinmektedir. Nitekim, Iranli tasavvufi siir uzmam Elahi
Ghomseyi, tasavvufun kavramsal ve nazari boyutunu gelistiren Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak
Nizami’nin, aym hakikatleri siirsel semboller ve hikayeler araciligiyla ifade ettigini bildirmis ve
Mahzenii’l-esrdar 1 bu dogrultuda serh etmistir.® Azerbaycanl arastirmaci Nezaket Memmedli ise
Attar ile Nizami'nin eserlerindeki miisterekliklere dikkat ¢ekerek Nizadmi’nin, tasavvufi siir
ekoliiniin Senai-Attar-Rim1 ¢izgisinin dnemli halkalarindan birini olusturdugunu belirtmistir.”® Bu
dogrultuda Nizami, klasik tasavvuf diislincesinin kavramlarii siir araciliiyla yorumlayan bir

miiellif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ali Nihat Tarlan ve Necla Pekolcay’m divan edebiyatindaki tevhid tasnifi dikkate alindiginda,”!

Nizami Gencevi’nin mesnevilerindeki tevhid boliimlerinin agik bi¢imde tasavvufi tevhid

$ Hiiseyin Muhyiddin Elahi Ghomseyi, “Nizami ve Tbnii’l- Arabi,” Magalat-i ‘Irfani, (Tahran: Rovzaneh, 1377), 85—
104; Hiiseyin Elahi Ghomseyi, Der custecii-yi ma ‘na-yi irfan, (Tahran: Rovzaneh, 1380), 210-225. Dr. Elahi
Ghomseyi, “etai ) ¥ o337, hitps://youtu.be/9HyCiSMqCc0.

9 Nozakot Mommadli, Seyx Faridaddin Ottar va Azarbaycan Odabiyyat, 208-220, Nozakot Mommadli, “Nizami ve
Ottar Yaradicilifinda Poetik ve Folsofi Paralelliklor”, Nizami Goancavi - 880: Nizami Gancavi Yaradiciliginda
Multikultural va Umumbasari Dayarlor Sempozyumu Bildirileri, 2021, 102-118.

! Bkz. Ali Nihat Tarlan. Divan Edebiyatinda Tevhidler ve Muamma, (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 195-196;
Necla Pekolcay vd., Islami Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev'ilere Girig, (Istanbul: Kitabevi, 1994).
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kategorisine ait oldugu goriilmektedir. Burada “kenz-i mahfi” telmihleri, Evvel-Ahir—Zahir-Bétin
isimlerine yapilan atiflar, masivanin terk edilmesi ve aklin sinirlilig1 karsisinda ask ile marifetin
belirleyici rolii gibi tasavvufi unsurlarin genis sekilde islenmesi, sairin tevhid tasavvurunun derin
irfani boyut tagidigini gdstermektedir. Ayrica tevhidin, Nizami’nin mesnevilerinde yalnizca giris
boliimlerine 6zgii bir konu olmayip eserin biitiinline yayilan ontolojik, kozmolojik ve ahlaki
kurucu ilke niteligi tagidig1 da goriilmektedir. Bu yoniiyle Nizdmi’nin eserleri, okuyucusunu tedrici
manevi olgunlagma siirecine yonlendiren 6gretici ve irfani metinler olarak degerlendirilebilir. Bu
calisma Nizdmi Gencevi’nin yalnizca biiyiik bir s6z ustas1 degil, ayn1 zamanda Fars tasavvuf
gelenegi icinde Onemli bir yere sahip bir miellif olarak ele alinmasi gerektigini ortaya

koymaktadir.
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