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Ozet

Klasik Tiirk edebiyatinda hayvanlar pek ¢ok arastirmaya konu olmus; hayvanlar arasinda kdpek ise halk
arasindaki inanislardan baglamak tizere mitlere, destanlara, siirlere kadar genis bir alanda islenmistir. Kopegi
diger hayvanlardan ayiran temel 6zelliklerin “dogasindaki duygusallik ve 6grenme kabiliyeti” oldugu kabulii
ile “insan1 insan yapan nitelikler ile kopek™ arasinda siklikla iliski kurulmasinin olagan oldugu sdylenebilir.
Bu ¢aligmada X VI. yiizyilda kaleme alinan dini, ahlaki, tasavvufi mesneviler i¢inde kopek ve kdpek meta-
foruna yer veren hikayeler tespit ve tasnif edilerek, sembolik olarak ifade ettigi konulara dikkat ¢cekilmeye
calistlmistir. incelenen eserler sdyledir: Mahzenii’I-Esrar (Behisti, Ahmed Sinan Celebi); Tuhfetii’l-Ussdk
(Uskiiplii Ata); Pend-ndme ve Ibret-ndame (Giivahi); Ridvdnivye ve Mahzenii’I-Esrdr (Ahmed-i Ridvan); Ab-1
Hayat (Hizri); Giilsen-i Ebrdr ve Ma’den-i Esrar (Muniri); Kitab-1 Bag-i1 Behist (Zaifl); Giil-i Sad-Berg (Bursali
Rahmi); Hest Behist (Behisti, Vizeli Ramazan); Gencine-i Raz, Kitab-1 Usiil ve Giilgsen-i Envar (Taslicali
Yahya); Naks-1 Haydl (Azeri Ibrahim Celebi); Camiu'n-Nesdyih (Hiiseyin Ahmed-i Sirozi); Riyazii’l-Cindn
ve Cildii’[-Kulib (Cinan?); Ibret-niimad, Hest Bihist ve Mir’atii’I-Ahlak (Semseddin-i Sivasi); Riyazii s-Salikin
ve Tuhfetii’I-Ussdk (Gelibolulu Mustafa AI7); Isimsiz Mesnevi [Netice-i Siiliik] (Cemal?). Tespit edilen hikaye-
ler, ilgili mesnevilerdeki beyit yerleri ile verilmis olup hikayelerde iizerinde durulan konular “insan1 Helake
ve Kurtulusa Gétiiren Konular” seklinde ikili bir tasnif ¢ergevesinde 6zetlenmeye ¢alisiimistir. Calismanin
sonug bolimi, kdpek/kdpek metaforuna yer veren sairler/eserler ve isaret edilen kavramlar1 6zetlemektedir.
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XVI. YUZYIL DINI, AHLAKI, TASAVVUFI MESNEVILERINDE KOPEK VE KOPEK METAFORU

Abstract

Animals have been the subject of many studies in Classical Turkish literature; among them, the dog has been
widely featured ranging from folk beliefs to myths, epics, and poems. The main characteristics distinguish
dogs from other animals, that is “the sensitivity in their nature and their learning capability,” often lead to
the common perception that they possess qualities resembling to those observed in human beings. In this
study, the stories that include dog and dog metaphor in religious, moral and sufi mathnawis written in the
XVIth century were identified and classified, in order to draw attention to the issues which are symbolically
expressed. The following works included in the study are as follows: Mahzenii’l-Esrdr [Makhzan al-as-
rar] by Behisti, Ahmed Sinan Celebi; Tuhfetii’l-Ussak [Tuhfat al-‘ushshagq) by Uskiiplii Ata; Pend-name
[Pand-nama] and Ibret-name [ ‘Ibrat-nama) by Giivahi; Ridvéiniyye [Ridwaniyya) and Mahzenii’l-Esrdr
[Makhzan al-asrar] by Ahmed-i Ridvan; Ab-1 Haydt [Ab-e Hayat] by Hizri; Giilsen-i Ebrdar ve Ma’den-i
Esrar [Gulshan al-abrar and Ma‘dan al-asrar] by Muniri; Kitab-1 Bag-1 Behist [Kitab-e Bagh-e Bahasht]
by Zaifi; Giil-i Sad-Berg [Gol-e Sad-Barg| by Bursali Rahmi; Hest Behist [Hasht Bahasht] by Behisti,
Vizeli Ramazan; Gencine-i Raz [Ganjina-ye Raz] and Kitdb-1 Usil [Kitab al-usil] and Giilsen-i Envar
[Gulshan-i Anwar] by Tashcali Yahya; Naks-1 Haydl [Nagsh-e Khayal] by Azeri ibrahim Celebi; Camiu'n-
Nesayih [Jami‘ al-nasa’ih] by Hiiseyin Ahmed-i Sirozi; Riyazii’l-Cindan [Riyaz al-jinan] and Cilaii’[-Kuliib
[Jila’ al-qulib] by Cinani; Ibret-niima [ ‘Ibrat-numa) and Hegst Bihist [Hasht Bahasht] and Mir’ atii’I-Ahldk
[Mir‘at al-akhlaq] by Semseddin-i Sivasi; Riyazii’s-Salikin [Riyaz al-salikin], ve Tuhfetii’l-Ussak [Tuhfat
al-‘ushshaq] by Gelibolulu Mustafa AlL; Isimsiz Mesnevi, Netice-i Siiliik, [An Anonymous Mathnawr, Natija-e
Suliik] by Cemali. The stories identified in the mathnawis are categorized in accordance with the respective
locations of their occurence. The themes of the stories are summarized and studied within a context of two
categories: Themes that lead human beings to destruction and/or to salvation. The conclusion part of the
study encapsulates the poets and their works that include dog and dog metaphor and the concepts which
were pointed out through this study.

Keywords: XVIth century, Turkish literature, mathnawt, story, dog, symbol, nafs (self)

Giris
Dini, ahlaki, tasavvufi mesneviler i¢indeki olarak verilirken olumsuz bir referans iginde

hikayeler bir yandan Kur’an ve siinnet kay- gecer.! Ayrica Maide Stiresi’nde (Maide 5/4)
nakli kissa ve rivayetlere yer verirken diger

1 Ashabu’l-Kehf kissasi i¢inde magarada uyuyanlar:
yandan tasavvuf sahasina dair kavramlari koruyanlar arasinda gecen kopek, magaradakiler

agan sifi sahsiyetlerin izlerini tasir. Hikayeler ile dost gbzikmektedir:

Uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirdin.
Onlart saga sola ¢eviriyorduk. Kopekleri de maga-
ve hadis temeli tizerine insa edilirken, meto- ramin girisinde on ayaklarini uzatmig yatmaktaydi.
Eger o insanlar1 gérseydin doniip kagardin ve gor-
diiklerin yiiziinden i¢ini korku kaplard:. (Kehf 18/18).

(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas

araciligi ile aktarilan ahlaki degerler Kur’an

dolojik bir aktarim araci olarak hikayelerin
tercih edilmesi de sairlerin ayn1 kaynaktan

beslendiklerine igaret eder. atar gibi tahminler yiiriiterek, “Onlar ii¢ kisidir;
dordiinciileri de kopekleridir” diyecekler; “Bes kigi-
Kur’an’da kutsal diyebﬂecegimiz nitelik gés- dir, altincilart kopekleridir” diyecekler. “Onlar yedi
s I 5 (1,5 kisidir, sekizincisi kopekleridir” diyecekler. De ki:
termemekle birlikte “Kelb (kopek), Kehf “Onlarin sayisint rabbim daha iyi bilir. Onlar hak-
Stiresi’nde (Kehf 18/18 ve 22) insana dost, kinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar hakkinda
hizmet eden bir yardimci olarak olumlu; gercegi agiklama disinda tartismaya girme ve kim-
. . seden de onlarla ilgili bilgi isteme!” (Kehf 18/22).

Afraf Stresi'nde (A‘raf 7/175-176) ise Allah’in Allaly - lenleri
ah’in emirlerine karsi gelenlerin durumunu tas-

emirlerine karsi1 gelenlerin hallerine 6rnek vir i¢in verilen 6rnek ise soyledir:
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av hayvanlarinin ve onlarin yakaladiklari
avlarin helal olmasi bahsinde anilir.? Hadis-i
serifler aracilig1 ile aktarilanlara bakildigin-
da ise egitilmis kopekler (avei, bekgi gibi)
kabul goriirken, evde gereksiz yere beslenen
kopekler olumsuz degerlendirilir.?

Kendisine kanmitlarimizi verdigimiz, fakat onlar
bir kenara atan, bu yiizden seytanin pesine taktigi,
nihayet azginlardan olan kisinin haberini onlara
anlat. Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yii-
celtirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldi, hevesinin
pesine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan da birak-
san da hep dilini ¢ikarip soluyan kdpegin haline
benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun duru-
mu iste boyledir. Simdi sen bu kissayr anlat, umulur
ki iyice diisiiniirler. (A’raf 7/175-176).

2 (Ey Muhammed!) Sana, kendilerine nelerin helal
kilindigini soruyorlar. De ki: “Size temiz ve hog
olan seyler, bir de Allah’in size verdigi yeteneklerle
egitip alistirdiginiz aver hayvanlarin tuttugu (av-
lar) helal kilindi. Onlarin sizin igin tuttuklarindan
yiyin. Onu (av i¢in) salarken iizerine Allah’in adini
anin (besmele ¢ekin). Allah’a karsi gelmekten saki-
min. Stiphesiz Allah, hesabr ¢abuk gérendir. Bkz.
Girdal Aksoy, “Kur’an ve Hadislerin Yol Ayrimin-
da islam’da Képek ve Kopegin insanlar Aleminde-
ki Statii Seriiveni Uzerine”, Academia, 2024, 3-7,
https://academia.edu, erisim 23.02.2025; Ziileyha
Tiirkeri Baltaci, “Tiirk Kiiltiiriinde Kopek (Inanis,
Uygulama ve Anlatilar)”, (Yiiksek Lisans, Balike-
sir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015),
79-91.

3 Kopeklerin temizligi ve onlarla ilgili fikhi kural-

lar konusunda net ifadeler bulunur. Ozellikle av ve
koruma gibi pratik kullanimlarinda olumlu bir yak-
lasim sergilenirken, gereksiz yere beslenmelerinin
kisinin sevaplarini eksiltecegi sdylenir. Bu duruma
isaret eden bir hadiste sdyle buyrulur:
ibn-i Omer (r.a), Restlullah (s.a.v)’i sdyle buyurur-
ken dinledim, dedi: Av veya ¢oban kiopegi disinda
her kim kopek edinirse her giin o kimsenin ecir ve
sevabindan iki kirat eksilir. (Nevevi, Riyazi’s Sa-
lihin, 1692).
Hz. Muhammed’in Mekke’nin fethine giderken ko-
pek yavrulari nedeni ile yol degistirdigini rivayet
eden anlatida yolda yavrularini emziren ve onlari
sakinan kopegi korumak tizere ashabindan bir ki-
siyi gorevlendirdigi sdylenir. Baska bir drnekte ise
namaz esnasinda gecen kopek ve esek icin Hz. Mu-
hammed’in tutumu aktarilir:

Ebii Cuhayfe Vehb Ibni Abdullah (r.a.) soyle dedi:
Peygamber (s.a.v.)’i Mekke'de Ebtah denilen yerde
deriden yapilmis kirmizi ¢adirinda gordiim. Bilal,
elinde Resiil-i Ekrem’in abdest aldigi su kabu ile ¢a-
dirdan ¢ikti. Sahabilerden bazist o su ile viicudunu
wslatiyor, bazist da avugla aliyorlardi. O esnada
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Peygamberlere ait kissalarda her canlinin
birbirinden iistiin 6zellikleri olabilecegine,
her canliya esit hiirmet edilmesi gerektigine
dair verilen ornekler i¢inde insanin zaman
zaman kopekten daha asagi olabilecegine
dair hikayeler aktarilir.*

Resiil-i Ekrem (s.a.v.) iizerinde kirmizi bir elbise
ile disari ¢ikti. Bembeyaz baldirlar: hdla goziimiin
ontindedir. Sonra abdest aldi; Bildl ezan okudu, ben
de suraya ve suraya, yani saga ve sola dénerken,
Bilal’in agzini takip etmeye basladim: Hayye ‘ale’s-
saldah, hayye ‘ale’l-feldh diyordu. Sonra Resiil-i Ek-
rem’in oniine siitre olarak ucu sivri demirli bir asd
dikildi. Peygamberimiz éne ge¢ip namaz kildird:.
Stitrenin éniinden kopek ve esek gegiyordu da onla-
rin gegmesine engel olunmuyordu. (Nevevi, Riya-
zU’s Salihin, 783).

4 Ornek bir hikdaye Hz. Misa ile bir kopek arasinda
geger:
Hz. Misa bir giin Tur Dagr’na varir ve Cenab-1
Hakk’a yalvarip yakararak ne kadar dilegi varsa
hepsini bir bir belirtir. Cendb-1 Hak; “Ya Musa!
Senden algak bir kul getir ki, senin biitiin dilekleri-
ni yerine getireyim.” buyurarak mukabelede bulu-
nur. Bu nida iizerine Tur Dagi’ndan inip sehre giden
Hz. Msa biitiin sehri dolagmasina ragmen bir tiirlii
kendisinden daha diisiik birine rastlayamaz. Aciz
bir sekilde geri donerken, yolu bir as¢1 ditkkkanina
ugrar. Orada dolasip duran uyuz bir kopek dikka-
tini ¢eker. Zavalli kopegin tiiyleri dokiilmiis, bir
deri bir kemik kalmis, kaginmaktan neredeyse bii-
tlin govdesini kipkizil kan biiriimiistiir. Hz. Misa;
“Cendb-1 Allah’in huzuruna hi¢ olmazsa bu kdpegi
gotlireyim, benden degersiz olsa olsa bu olabilir.”
diye disiiniir ve hayvanin bogazina bir ip gegirip
sehirden disar1 dogru ¢ikarir.

Bu arada kopek dile gelir ve Hz. Misa’ya soyle ses-
lenir: “Ey Allah’in Peygamberi! Beni nereye gotii-
rityorsun, benimle isin nedir, bu telasin ne i¢indir?”
Hz. Mdasa ise; “Kaygilanmana gerek yok, ben seni
dovecek veya oldiirecek degilim, korkma! Cenab-1
Hak bana, kendimden algak birini bulup getirdigim
takdirde dileklerimi kabul edecegini buyurmustu.
Biitiin sehri gezip dolasmama ragmen benden daha
diiskiin hi¢ kimse bulamadim. Tam timidimi ke-
sip geri donmeye karar verdigim bir zamanda seni
gordiim. Tste, seni bu nedenle oraya gotiiriiyorum.”
diye cevap verir. Bunun iizerine kdpek Hz. Mlisd’ya
sunlar1 sdyler: “Ya Masa, dinle beni! Sen beni hor
hakir gordiin ve benim kendinden algak oldugumu
zannettin. Eger bu diisiincende 1srar edersen, bityiik
yanlis yaparsin. Yaradan bana pek ¢ok haslet ver-
mistir ki, bunlarin hig birisi sende yoktur.”

Kopegin soyledikleri kargisinda sagiran Hz. Miisa,
Cenab-1 Allah’in k6pege ihsan ettigi hasletlerin ne-
ler oldugunu 6grenmek ister. Képek sahip oldugu
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meziyetleri soyle siralar: “Evvela ben, sahibimi
kayitsiz sartsiz beklerim, 6lse bile onun kapisindan
ayrilmam. Sahibime asla kin beslemem ve bugzet-
mem. Fakat sen birine hizmet edip de karsiligini
alamazsan, hizmet ettigin kisiye ya kin beslersin ya
da diigsmanlik yaparsin. Bilirsin ki, araya kin girin-
ce dinin de asli kalmaz.

Ikinci olarak, ben kanaat sahibiyim, her zaman nef-
sime diismanlik ederim. Bana ne verirlerse onu ye-
rim, bana verileni asla az bulmam ve begenmemez-
lik etmem. Bana higbir sey vermeseler dahi hizmete
devam ederim. Eger seni bir kisi iki giin calistirsa
da karnini doyurmasa; i¢in disin tasa ile dolar, seni
calistirana diigmanlik edersin ya da onu terk edip
gidersin. Ben ise ne giderim ne de diismanlik ede-
rim ne gelirse ontime ona kanaat ederim.
Ukciinciisii; elime ne gegerse onu yerim, bugiiniim
yarina kalsin demem, diinya i¢in asla kederlenmem,
ben heniiz diinyada iken diinyay1 iken diinyay1 terk
etmisim, benim gonliimde diinya sevgisi asla bari-
namaz.

Dérdiinciisii, sahibim beni suglu sugsuz dévse dahi
onun kapisini terk etmem. Sen bunlari yapabilir mi-
sin? Sen benim yerinde olsan, sana haksizlik ettigi-
ni diistindiigiin kisi ile kars1 karsiya gelirsin, onunla
belki tirnak tirnaga savasirsin.

Besincisi; hi¢ kimse benim mirasimi birbiriyle
kavga ederek yemeye g¢alismaz, benim ardimdan
beddualar da edilmez. Altincisi; ben giybet ehli de-
gilim, hakir, miskin ve fakir bir kulum, ancak kendi
halimi disiiniir dururum, hi¢ kimse hakkinda koti
bir sey diisiinmem ve soylemem. Son olarak; benim
hig itibarim yoktur, fakat himmetim gayet ¢oktur.
Bu halkin itibarindan da dedikodusundan da hase-
dinden de uzagim, her seyden elimi etegimi gekmi-
sim, bir dost ile bir post bana kafidir. Senin 6ziinde
de bu hasletler var midir, yoksa dilindeki kuru bir
dua midir?”

Hz. Musa bu sozler karsisinda goz yaslarini tuta-
maz ve “Ey sevgili hayvan! Allah beni bagislasin,
sen de bagisla, ben sasirdim ve hata ettim. Simdi
bana, ne yapacagima dair bir nasihat ver, zira ben
bu iste nasil davranacagimi bilemez oldum, aklim
basimdan gitti!” diyerek kopekten af diler. Kopek;
“Izzet sisesini yere ¢al, kirilsin, ipi boynuna tak,
Yiice Allah’in huzuruna dylece var ve yere kapan,
ona yalvararak; ‘Padisahim, benden daha diiskiin
bir kulun yok!” deyip agla. Belki Cenéb-1 Allah seni
affeder.” diyerek mukabelede bulunur.

Hz. Misa kopegin dedigi gibi yapar, gururu kibri
bir kenara birakip toprak gibi miitevazi bir haletle
kopegin boynundaki ipi alip kendi boynuna takar
ve Tur Dagi’nda Cenédb-1 Allah’in huzuruna ¢ikar.
Cenab-1 Hak, kendisine verdigi sozii sorunca; “Ya
Rabbi! Basimdan gegenleri biliyorsun, biitiin gehri
dolagtim ve gordiim ki, benden daha algak bir kulun
yoktur.” diye cevap verir. Bu cevap iizerine Yiice
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Tasavvuf sahasinda kopekle ilgili bir 6rnek,
ilk mutasavviflardan Bayezid-i Bistami’nin
(0. 234/848 [?]) tovbesine sebep olan hikaye
ile verilebilir.> Hiicviri (6. 465/1072 [?]) ise
“Nefis bir kopektir, onun avladig1 seylerin
mubah olmasi i¢in egitilmesi sarttir” der.®

Platon’dan baslamak iizere mitoloji ve destan-
larda hayvanlarin yeri ve sembolik nitelikleri,
sunu ve adak oluslari, bela ve felaketlerdeki
rolleri, mitsel formlar1 ve putlastirilmalari
gibi konularin yani sira Tiirk diinyas1 ve
cografyasinda hayvan masallar1 gibi akade-
mik arastirmalarda da kopek hikayelerine
dair 6rneklere yer verilmistir.” Kopek figii-

Allah; “Ey muteber kisi! Sayet, ipi kdpegin boy-
nundan almayip da buraya o vaziyette gelseydin,
izzetim hakki i¢in kopegi Kelim (konusan; Misa),
seni de kopek haline getirecektim. Simdi yiiri git
buradan ve bir daha kimseyi kendinden kiigiik gor-
me!” buyurur. Atabey Kilig, Miiridi ve Pend-i Rical
Adli Mesnevisi (Kayseri: Akademi Kitapevi Yay.,
2001), 55-57.

5 Bayezid-i Bistami hac vazifesini yetmis defa ifa
etmistir. Yine bir giin hac yolunda iken insanlar
susuzluktan kirilmaktadir. Bayezid, hacilarin top-
lanmig olduklar1 bir kuyunun basinda bir kdpek
gorlir. Hayvan bitkin bir halde Bayezid’e bakar.
Derken birisi “Makbul bir hac sevabina bir bardak
suyu kim satar?” diye bagirir. Hi¢ kimse bu ¢ag-
riya aldirig etmez. Adam yaya olarak yapilmis bes
hac sevabini, alti, yedi derken yetmis hac sevabina
kadar artirir. Bayezid “Ben vereyim” diye seslenir.
Bayezid, “Ne mutlu bana ki, bir kopek i¢in aldigim
bir bardak su ile yetmis piyade hac sevabi satin al-
dim” diye iginden geg¢irip suyu hemen bir ¢anaga
doker, kopegin oniine koyar. Kopek suya yiiziini
cevirir. Bayezid hatasini anlar; yiliziistii kapanarak
tovbe eder. Kendisine ilahi bir ses gelir: “Allah igin
yaptigin bir is dolayisiyla, daha ne kadar zaman,
sunu yaptim, bunu yaptim diyeceksin? Goriiyorsun
ki bir kdpek bile bunu kabul etmiyor.” Bunun iizeri-
ne Bayezid, “Ya Rabbi! Tévbe ettim. Bundan boyle
bir daha yanlis diisiinceye kapilmam.” der. Bunun
iizerine kopek suyu igmeye baslar. Sems-i Tebrizi,
Makalat, gev. Mehmet Nuri Gengosman (Istanbul:
Atag Yay., 2006), 371-372.

6 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, (Is-
tanbul: Marifet Yay., 1991), 400.

7 Kopek, Platon’un Deviet’inde dogasi geregi filo-
zof olarak gosterilir. Platon, devlet adamlarinin
kopek gibi iyi koku alip tehlikeleri sezecek kabi-
liyette olmasini bekler. Cesaretlerini dogru yerde
ve zamanda kullanabildiklerini bunun da insanlar
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rii, Anadolu sahasi Tiirk halk hikayelerinde
bazen yardimci bazen de engelleyici rollerde
karsimiza ¢ikar.® Tiirk-Fars edebiyat sahasina
ait klasiklerde de ana ve yan karakter olarak
kopek hikayelerine siklikla yer verilir.’

tarafindan egitilebilme avantaji ve dolayisi ile sahi-
bine olan sadakatten kaynaklandigini sdyler. Bkz.
Necip Uyanik. “Platon’un Devlet Eserinde Siyasal
Teorinin Araci Olarak Hayvan Metaforlar1”, Felse-
fe Arkivi- Archives of Philosophy, Advance Online
Publication, 60 (2024), 1-18.

Bu alanda yapilan akademik ¢alismalardan bazilari
icin bkz. Nedim Bakirci, “Tiirk Diinyasi ve Cograf-
yasinda Tespit Edilmis Hayvan Masallar1 Uzerine
Bir Inceleme”, (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004); Baki Ocal, Riva-
yetlerde Hayvan Figiirleri ile Anlatim (Ankara: Yil-
dirim Beyazit Universitesi Yay., 2021); Zeliha Gii-
lag “Kutsal Kitap’ta Hayvanlar”, (Yiiksek Lisans,
Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2023); Omer Demirtas, “Kur’an-1 Kerim’de Ad1 Ge-
¢en Hayvanlar ve Ozellikleri”, (Yiiksek Lisans, Bo-
zok Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019);
Celal Cayir, “Kur’an-1 Kerimde Zikredilen Hay-
vanlar ve Zikir Sebepleri”, (Yiiksek Lisans, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999).

8 Kopegin; Anadolu’da ve diger cografyalarda yasa-
yan Tirkler’in kiiltiiriindeki inanislara, uygulama-
lara ve anlatilara mukayeseli yansimalari i¢in bkz.
Ziileyha Tiurkeri, “Tiirk Kultiirinde Kopek”, (Yik-
sek Lisans, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2015).

9 Ornegin, X VIIL. yiizy1l iginde Feridiiddin-i Attar’in
(6. 1221) Musibetndame ve Esrarndme’sinde nefis ile
micadele basliklarinda siklikla kullanilir. Nefsini
stirekli kopek olarak gosteren ve onu her daim ke-
mik ile besleyen Attar, Mantiku't-Tayr’da nefsine
hitkmedemedigi igin siirekli dert yandig bir hika-
yeyi verir:

Bir seyhin yaninda bir pis kopek vardi; seyh o ko-
pekten hi¢ ¢ekinmez, dokunmasin diye etegini
toplamazdi. Birisi, “Ey temiz ve ulu kisi, neden
kopekten ¢ekinmiyorsun” dedi. Seyh soyle cevap
verdi: “Bu kopegin dist pis; halbuki benim i¢cimde-
ki pislik goriinmiiyor. Onun disinda goriinen pislik
bu yoksulun igindedir ve gizlidir. Igim kopegin dis1
gibi pis olduktan sonra, ni¢in ondan kagayim? O da
benimle es! Pek ehemmiyetsiz bir sey bile yolumu
kesiyor; ister dag olsun ister saman ¢opii, hepsi bir!

Feridiiddin-i Attar, Mantiku't-Tayr, ¢ev. Abdiil-
baki Golpinarli, (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yay.,
2006), 185.

Ayni yiizyilda Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin (0.
1273) Mesnevi-i Serif’inde, kdpek, “yaraticisini
tanimayan, nefsin heva ve hevesine takilip kalmis,
manevi degerlere kars1 saldirgan, zalim, cahil, az-
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gin kisilik gibi olumsuz; ayn1 zamanda da aklet-
mek, vefa, ask, itaat, Mevla’y1 aramak, Allah dostu
olmak gibi olumlu kavramlara referans verir. Daha
detayl bilgi igin bkz. Ismail Hakki, “Mesnevide
Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)”, Uluslararasi
Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi
2, 1 (2017): 29-47 ve Omer Dilmen. “Mevlana’nin
Mesnevi’sinde Kopek Metaforu”, Turkish Academic
Research Review, 5,4 (2020): 507-535.

Emine Yeniterzi, Mevlana’nin cahil insani anlattigi
hikayeyi “Kopek bile egitim alinca degisir; egitimli
kopek yaban esegi avlarken, egitimsiz olani korle-
rin pesinden kosar” diyerek verir:

Bir kdyde, kor bir dilenciye bir kopek harp aslani
gibi saldirdi. Nasil sasilacak seydir ki kopek 6fkele-
nip dervislere saldirir da ay dervislerin ayak bastik-
lar1 topragi gozlerine siirme diyerek siirer. Zavalli
kor dilenci korkusundan ne yapacagini sasirir. Onu
sozleri ile yatistirmaya calisir. Ona “Ey avcilarin
avcist! Ey av aslani! Giglusiin, kuvvetlisin, her
sey senin elinde. Benden elini etegini ¢ek, benim
gibi zavalli birine ilisme!” der ve sdyle devam eder:
“Senin dostlarin yaban esekleri avlamakta, akil sa-
hibi itler merkep tutar. Bilgisiz itler de 4ma pesinde
kosar.” Yine korkusundan ve kurtulma ¢abasindan
“Aslanim! Benim gibi degersiz, zayif bir av avla-
maktan senin eline ne gecer? Arkadaslarin dagda
yaban esegi avliyor, sen de kdyde kor bir dilenci ya-
kaliyorsun; bu sana yakisir m1?” der. Mevlana soy-
le devam eder: “Kopek avlanmada marifet sahibi
olunca sapikliktan kurtulur da ormanda helal olan
av yakalar. Kopek bilgi sahibi olunca da Ashab-1
Kehf’ten sayilir. Képek ava ¢ikan beyini ve kendi
sahibini tanir, bilir. Allah’im! Her seyi tanitan ve
i¢i aydinlatan o niir nedir? Emri Hak’tan ayrilanlar
yetim kalirlar. Bilmemek kor gozden degil, sadece
cehalet sarhoslugundan dogar. Topraktan kor kim
var ki? Ama toprak bile Allah’in emri ile Hakk’a
diisman olanlari tanir. Toprak Misa’nin nurunu go-
riip saygi duyar ve Hak diigmani Kartn’u taniyip
onu da yutmus olur. Kalbi korler gérmiis, isitmis
olsa da yine de Seytan’in tuzagina diiserler, gergegi
sen ehline sor. Cahil kimseleri de ger, ¢op olarak
diistin.”

Emine Yeniterzi, “Mevlana’nin Kisisel Degisim ve
Gelisime Dair Diisiinceleri”, Sel¢uk Universitesi
Mevldna Arastirmalar: Dergisi, 1,2 (2007): 1-13.
Ayni yiizyilda Sa‘di-i Sirazi (6. 1292) Bostan ve
Giilistan’inda yardima muhtag olan kdpege yapilan
iyiligin Allah katindaki yerini aktardig: bir hikaye
verir. Bkz. Sirazi, Sa‘di, Bostan ve Giilistan, gev.
Mehmet Kanar, (Istanbul: Ayrint1 Yay. 2018), 71-79.

XV. yiizy1l mutasavvif sairlerinden Dede Omer Ri-
seni’nin (6. 1487) Kiilliyat'inda kdpek metaforunu
Mevland’nin Mesnevi’sindeki referanslara yakin
anlamlarda kullanilir. Bkz. Necip Fazil Senarslan,
“Riseni Dede Omer Aydini Kiilliyat: (Miskin-Na-
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1. XVI. Yiizyila Ait Mesnevi
Hikayelerinde Képek/Kopek Metaforu

Klasik Tiirk edebiyati1 XVI. yiizyil dinf,
ahlaki, tasavvufi mesnevileri i¢indeki hika-
yeler, degerler egitiminin parcasi niteliginde
olup “Giizel Ahlak™ aktarir. Bu aktarimlarda
kopek veya kdpek metaforu ile islenen konu-
lar, insan1 Hakk’a yaklastiran veya O’ndan
uzaklastiran huylar/aliskanliklar/yasayis
iizerine olup, ahlaki degerlere referans verir.
Hikayelerde, insan1 ytiicelten, dogru yola sevk
eden kisaca “irsad” kavraminin fonksiyonunu
iistlenen kopek, ayni1 zamanda zit yondeki
olumsuz davranislar1 érneklemek tizere de
elverisli bir zemin olusturur.'

XVI. yiizyil dini, ahlaki, tasavvufi mesnevi-
leri iginde bas veya yan rollerde kopegin rol
aldig1 hikayeleri tespit etmek iizere irdelenen
eserler, Mahzenii’l-Esrdr (Behisti, Ahmed
Sinan Celebi, 6. 917, 926/1511-12, 1520 [?]),
Tuhfetii’l-Ussak (Uskiiplii Ata, 6. 1523),
Pend-name ve Ibret-name (Giivahi, 6. 1526),
Ridvaniyye ve Mahzenii’l-Esrar (Ahmed-i
Ridvan, 6. 1528), Ab-1 Haydt (Hizri, 6. 1534),
Giilsen-i Ebrar ve Ma’den-i Esrdr (Miniri,
0. 1549 sonrasi), Kitab-1 Bag-1 Behist (Zaifi
Pir Muhammed, 6. 1552, 1555 sonrasi), Giil-i

me, Soban-Name, Der Kasemiyat ve Miinacat, Der
Medh-i Mesnevi-i Ma’nevi-I Mevleviyyet, Ney-Na-
me, Kalem-Name, Divan) Dil Incelemesi-Metin-Di-
zin”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari, 2020).

Ayni yiizyilda Molla Cami’nin (6. 1492) Baharis-
tan’inda sarhos bir adama ders veren kopegin hika-
yesi aktarilir. Bkz. Molla Cami, Giilistan ve Baha-
ristan, haz. Mustafa Memluk (Izmir: Renkli Bahge
Yay., 2012), 99-100.

10 XVIL yiizyilda yazilmis dini, ahlaki, tasavvufi
mesneviler icindeki hikayelerde yer alan hayvanlar
akbaba, aslan, at, biilbiil, ceylan, deve, domuz, esek,
fare, inek, kaplan, kaplumbaga, karga, kartal, kaz,
kegi, kedi, kopek, kurbaga, kurt, tilki, yilan olup;
hayvanlardan olusan hikaye sayis1 130’dan fazladir
ve bu hikayelerde en fazla rol alan hayvan kopektir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Esin Timer Kurnaz, /6. Yiiz-
yil Tiirk Edevebiyatinda, Dini, Ahlaki, Tasavvufi
Mesnevilerdeki Hikdyeler (Tespit, Tahlil ve Kéken
Aragtirmasi), (Doktora Tezi, Uskiidar Universitesi
Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, 2024), 612-647.
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Sad-Berg (Bursali Rahmi, 6. 1567-68), Hest
Behist (Behisti Vizeli Ramazan, 6. 1571-
72/79), Gencine-i Rdaz ve Kitdab-1 Usiil ve
Giilsen-i Envar (Taghicali Yahya, 6. 1582),
Naks-1 Haydl (Azeri ibrahim Celebi, 6. 1585),
Camiu'n-Nesdyih (Hiiseyin Ahmed-i Sirozi,
0. 1592), Riyazii’l-Cinan ve Cilaii’l-Kuliib
(Cinani, 6. 1595), Ibret-niimad ve Hest Bihist
ve Mir’atii’l-Ahldk (Semseddin-i Sivasi, 0.
1597), Riyazii’s-Salikin ve Tuhfetii’l-Ussak
(Gelibolulu Mustafa Ali, 6. 1600), Isimsiz
Mesnevi/Netice-i Siilitk (Cemali, 16.yy) olup;
kopek/kopek metaforu tespit edilen eserler ve
hikayelerin beyit yerleri soyle 6zetlenebilir:

Ahmed-1 Ridvan, Ridvaniyye (929-944) ve
Mahzenii’l-Esrar (1156-1198 ve 1404-1423);
Zaifi Pir Muhammed, Kitab-1 Bag-1 Behist
(1426-1437, 2601-2609, 2875-2889, 2784-
2801); Taslical1 Yahya, Kitab-1 Usul (604-
619); Gelibolulu Mustafa Ali, Riyazii s-Salikin
(2290-2309) ve Tuhfetii’l-Ussak (2025-2049);
Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist (1470-1499)
ve Ibret-niimad (1165-1174, 1191-1198, 1233-
1264, 1935-1959, 2047-2065).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sevdigi kullarin
nitelikleri; iyilikte bulunma, giinahlardan
tovbe etme, maddi ve manevi temizlige ria-
yet etme, kdtiilitklerden sakinma, sabretme,
tevekkiil etme ve adaletli olma olarak say1-
lirken sevmediklerinin nitelikleri de mesri
sinirlar1 agsma, bozgunculuk yapma, alabildi-
gine nankor ve glinahkar olma, inangsizlik,
zuliim, kibir, bobiirlenme, israf ve simariklik
olarak siralanir.! Ayni bakis agisi ile galis-
mada, hikayeler i¢cinde bas veya yan rollerde
gordiiglimiiz kopegin olumlu/olumsuz ser-
giledigi tavirdan ziyade isaret ettigi anla-
ma yonelik bir tasnif tercih edilmis olup bu
siiflandirma, insan1 “helake” ve “kurtulusa”
gotliren konular ¢ergevesinde iki temel alanda
yapilmistir.

11 Abdiilhamit Birisik, “Rahmet”, TDV islam Ansiklo-
pedisi, 2007, XXXIV: 419.
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1.1. insam1 Heldke Gétiiren
Konular icinde Képek

Kur’an-1 Kerim, 6nceden yasamis topluluk-
lar1 helake gotiiren konulari, ¢esitli kavimler
ve peygamberler iizerinden verir. Kissalar;
Niah, Ad, Semtd ve Lit kavimlerinin helak
olmadan once elgilerin uyarilarini anlatir.
Helak, kavimlerin 6l¢iiden kagmis tutumlarsi,
inangsizliklari, zulmii benimseyen tavirlari
nedeni ile gelirken, toplumlara zulmedenin
Allah degil bilakis kendileri olduguuyarisi
Tevbe Suaresi’nde verilir."? Toplumlar1 helake
gotiiren konularin bireylerin kisisel tutum-
larinin sonucu oldugu bilgisi ile kendini bil-
meyen, harami aligkanlik haline getirmis,
gosteris ve riya diigkiinii, sadece nefsine hiz-
met eden insanin kendine zulmettigi agiktir.
Boyle insanlarin ilahi emaneti tastyamadigi-
na dikkat ¢eken sairler, hikayelerinde kopegi
bazen kendine zulmeden insani uyaran rolde
bazen de s6z konusu kotii huylarin temsi-
li olarak kullanirlar."® Kendini bilmemek,
cahillik, nefis, haram, gosteris, riya, kisve
gibi konular i¢cinde kopek hikayenin bazen
nesnesi bazen 6znesi olur.

1.1.1. Kendini Bilmeyen insam
Gosteren Kopek

Tashcah Yahya, Kitab-1 Usiil, (604-619)

Kopegin biri, bir ayna diikkkaninin éniinden
gecerken aynalarin her birinde kendi timsali-

12 Bunlara kendilerinden oncekilerin, Nith, Ad ve
Semud toplumlarinin, Ibrahim’in kavminin, Med-
yen halkimin ve yikilip giden beldeler ahalisinin
haberleri gelmemis miydi? Onlara peygamberleri
apagik delillerle geldiler. Demek ki Allah onlara
zulmetmis degildi, asil onlar kendilerine zulmet-
miglerdi. (Tevbe 9/70).

13 XVI. yiizyilda Latifi tarafindan yazilmis olan
Tezkiretii’s-suarda ve Tabsiratii'n-nuzemd isimli
sairler tezkiresinde, “fitne” kelimesinin bilinen an-
lamlarinin yani sira, halk arasinda “kiiciik kopek”
anlaminda kullanildigi da séylenir. Bkz. Yasemin
Karakus, “Klasik Tiirk Siirinde ‘Fitne’ Kelimesinin

‘Kopek’ Anlamiyla Kullanimina Dair”, Journal of

Turkish Language and Literature 7, 2 (2021): 389-
400.
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ni goriir. Gordiigi sekillerin bagka bir kopek
oldugunu zannederek, havlar ve aynalara
saldirmaya baslar. Kendi kendisiyle kavga
ederek komik duruma diiser."

Sair, devam eden beyitlerde isi kavga ve
giiriiltii citkarmak olan zalimlerin halini
kopege benzetir. “Mazlum zulme ugrayarak
sevap kazanirken zalim de zulmiiyle azaba
hak kazanir” diyen sair, zalimin bu sekilde
davranmasinin sadece ahiretine degil, ayni
zamanda diinyasina da zarar verecegi 0gii-
diiyle hikayeyi tamamlar.

Aynalarda kendini tanimayan kdpek, ken-
dini bilmeyen insan1 temsil eder. Kendini
bilmeyen kisi karsisindakine kars1 saldir-
gan/kaba, ayn1 zamanda da komik duruma
diiser. Kisinin kendi kabul edilemez diisiince,
duygu ya da diirtiilerini baskasina atfetmesi
(yansitma), psikoanalitik kuram ile savunma
mekanizmalar1 ¢er¢evesinde incelenirken,
tasavvufi perspektiften bu durum, igsel bir
kusurun disariya atfedilmesi, bireyin ken-
dini savunmak veya aklamak i¢in bagkasini
suclamasi, gergekle yiizlesmekten kaginmasi
gibi haller “nefsin hilesi” olarak yorumlanir.

1.1.2. Harama Diisenin Durumunu
Gosteren Kopek

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist,
(1470-1499)

Adamin biri kor kiitiik sarhos olur, ayakta
duramaz, yolda y1gilir kalir. Midesi bulanir,
kusar. Kalkmak ister ama basaramaz. Ustii
basi camur icinde yatarken bir sokak kdpegi
gelip agzini yalar. Adam onu dostlarindan biri
zannedip dualar eder. Kopek bu sefer ada-
min yiiziine iser. Adam yiiziinii yikadigi i¢in
tesekkiir eder. Kopek isini bitirip giderken,
sarhos “Dur gitme ben de sana iyilik yapmak
isterim” diye bagirir ve ancak o anda bu isleri

14 Mehmet Akif Alkaya, “Kitab-1 Usul Taslicali Yah-
ya”, (Yiiksek Lisans, ingnii Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, 1996), 272-273.
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yapanin bir kdpek oldugunu anlar. Diistiigii
duruma ah edip, inler. O sirada, “Yoldan ¢ik-
mak yakisti mi1 sana, agzin1 kopekler yalar,
yliziinii sidikler yikar” diye nida gelir."®

Takip eden beyitlerde sair, “ickiyle 6lenin
cenazesini kopek yikar, suyu da kopegin
idraridir” der ve haram ve pis olanlara heves
edenlerin sonunun yine pislik olacagin1 belir-
tir. Devaminda ise sembolik manay1 verir ve
sarhoslugun diinya sevgisi, kusmanin inkar,
sarhosun agzini yalayanlarin onu metheden
riyakarlar, yiiziine gelen idrarin da utanma
suyu oldugunu agiklar.

Tasavvufta diinya sevgisi (hubbu’d-diinyad),
kalbi Allah’tan alikoyan en biiyiik perdeler-
den biri, hatta pek ¢ok manevi hastaligin kay-
nag1 olarak kabul edilir. Bu sevgi, fiziksel
diinyaya degil, diinyanin kalbi mesgul eden
cazibesine ve tutkularina baglanma haline
yoneltilmis bir elestiridir. Riya, ahlaki bag-
lamda ¢ikar saglama amagh 6vgiiyii igerir
ve hikaye 6zelinde de sarhosu 6ven kisilere
elestiri niteliginde kopegin davranisi olarak
verilir. Sarhosu ayiltan yine kopek olup diinya
zevki ile perdelenmis kulun utanip kendine
gelmesine vesile olur.

1.1.3. Gosteris ve Riya Diiskiinliigiinii
Gosteren Kopek

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima,
(1935-1959)

Din zevkini az ¢ok tatmis adamin biri, mes-
cide gider ve geceyi ihya etmek iizere ibadete
baslar. Mescide birisi gelir. Ancak hava ¢ok
karanlik oldugu i¢in kimin geldigini gérme-
yen adam, kendisinin ne kadar iyi bir kul
oldugunu gorsiin diye sabaha kadar namaz
kilar, zikir ¢eker. Derken yavas yavas giin
agarir. Adam gecenin karanliginda mescide
girenin kopek oldugunu anlar. Kopek i¢in
geceyi ihya ettigini, Allah rizas1 i¢in uyanik

15 Alim Yildiz, Hest Bihist, (Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015), 216-218.
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kalmadigini bilen adam pismanlik i¢inde
g0zii yasli kalir.'* (Com 2007: 384-386).

Tasavvufi baglamda gdsteris icin yapilan
ibadet, insanlar gorsiin begensin diye yapi-
lan amel anlamina gelen riya, nefs-1 emmare
veya nefs-i levvame mertebesinin hastalikla-
rindan sayilir ve klasiklerin hemen hepsinde
en tehlikeli perdelerden biri olarak gosterilir.
Gazzali Thyd’ii ‘ulimi’d-din’de konuya dair
psikolojik ve pedagojik agidan dikkat ¢ekici
tahliller yapar ve amellerin kabul edilmesine
etkisi bakimindan riyanin farkli derecelerini
siralar. (Cagrict 2000: 22, 10-13). Hikayede
kopek, 1hlas yani amellerde niyetin sadece
Allah’in r1zas1 tizerine olmasi gerektigi konu-
sunda uyarici rol istlenir.

1.1.4. Kisveye Aldanmamak Gerektigini
Gosteren Kopek

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima,
(1233-1264)

Sirtinda abasi ile gezen bir sofu, elindeki asa
ile karsisina c¢ikan kopege bir darbe indirir.
Feryat eden kopek, Seyh Eba Said’e gider,
sikayetci olur. Seyh sofuyu ¢agirarak durumu
sorar; sofu namaz kildig elbisesini kirlettigi
icin kdpege vurdugunu sdyler. Seyh kopege
doner ve “Kiyamette hakkin kalmasin, gon-
liinii hos etmek i¢in sdyle yapayim” deyin-
ce kopek, “Ben onun abasina bakinca emin
olmus ondan kagmamistim, meger dis1 sofu
ama i¢i bagka bir seymis. Siradan bir insan
gibi giyinseydi zaten kagardim” diyerek,
kendisini doven adamin dervis kiyafetini
cikarmasini ister.

Hikaye, i¢i dis1 bir olamayanlara genel; 6znesi
sofu, nesnesi aba olmasi dolayist ile de stfile-
re 0zel bir elestiriyi aktarir. Tasavvuf gelenegi
icinde “kisve” (dergah kiyafeti, sarik, ciibbe,

16 Erol Com, “16. Yiizy1l Ahlaki Mesnevileri ve Sem-
seddin-i Sivasi Ibret-niima Adli Mesnevisi (Incele-
me-Metin)”, (Doktora, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2007), 314-316.
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hirka vs.), zahiren bir aidiyet ve terbiyeyi tem-
sil etse de zamanla bazi ¢evrelerde goriiniige
indirgenmis bir kimlik gosterisine donligsmiis,
stfiler tarafindan da yogun bicimde elesti-
rilmistir. Hikdyede manevi olgunlugu haiz
olmayan sofunun sekilde kaldigini ortaya
cikaran kopek, insanlastirilarak dile gelmis
ve hakkini aramistir. Herhangi bir elbise degil
de namaz elbisesinin kirlenmesi dikkat ¢eken
bir detaydir. Sairler, XVI. yiizyilda kisvenin
manevi olgunluk yerine sosyal ayricalik gos-
tergesi olarak kullanilmasini diger hikayele-
rinde de elestirir, i¢i dis1 bir olmanin ahlaki
ve manevi onemine dikkat ¢ekerler.

1.1.5. Nefsin Gerekliligini
Gosteren Kopek

Gelibolulu Mustafa AR, Tuhfetii’l-Ussik
(2025-2049)

Nefsine yenik diisen Bayezid-i Bistdimi’nin
can1 yemek ¢eker, pisirir ve nefsine “Ey nefis
yemekler hazir; disari ¢ik, bakalim dayanabi-
lecek misin?” der. Bunu der demez agzindan
bir képek ¢ikip yemege baslar. Bayezid’in
“Allah’a siiktirler olsun! Bir daha seni yeri-
ne koymam” demesi iizerine sdyle bir ses
duyar: “Senin senligin onun iledir. Sakin onu
terk etme; agzin1 a¢ yerini bulsun, yoksa sen
yerinirsin.” Bunun iizerine Bayezid-i Bistam1
agzini agar, kopek de dnceki mekanina déner."”

Hikayede nefisten vazgegmemek gerektigi
konusuna dikkat ¢eken kdpektir ve nefsten
temelli kurtulmanin insana yarar1 sorgulanir.
Mutasavviflar nefsi saldirgan kdpege, kurnaz
tilkiye, pisbogaz domuza, igreng fareye, kor-
kung yilana ve ejderhaya, bazan Firavun’a ve
Nemrud’a, bazen puta, bazen zindana, bazen
cehenneme, bazen hak hukuk bilmeyen hir-
siza, bazen cadiya, bazen da insani bastan
cikaran kadina benzetmislerdir. Stfiler bir

17 1. Hakki Aksoyak, Gelibolulu Mustafa Ali Tuhfe-
tii’l-Ussak, (Istanbul: MEB Yayinlari, 2003), 277-
278.
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yandan nefis mertebelerinden, nefsin muha-
sebesinden bahsedereknefsi siirekli kinarken
Ote yandan ne kadar kotii olursa olsun nefsi
1slah ve terbiye edip disiplin altina almanin
istikamet agisindan 6nemini vurgular ve egi-
tilmis nefisten ahiret amelleri igin yararlan-
manin miimkiin oldugunu soylerler."® Aslinda
temiz kabul edilmeyen kopegin egitimli
oldugu takdirde tuttugu avin temiz ve helal
olusu gibi egitilmis ve disiplin altina alinmis
nefsin de gerekli oldugu sdylenir."” Nefsin
insanin fitrl ve bedeni hayatinin devamina
hizmet eden yonleri agisindan da tutulmasi
zaruridir.?® Hatta nefsin hazlar1 oldugu gibi
haklar1 da vardir.”!

1.1.6. Nefsin Simgesi Olan Kopek

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima,
(2047-2065)

Anlayist kuvvetli bir rahip, kendini riyaze-
te adar ve bir kiliseye kapatir. Ebu’l-Kasim
Hemedani kiliseyi goriir, kapali oldugu igin
kiliseye giremez, seslenir ama cevap alamaz.
Aradan bir ay gegtikten sonra rahip pence-
reden basini uzatir ve “Kimsiniz, benden ne
istiyorsunuz?” diye sorar. Seyh de kilisede tek
basina ne yaptigini sorar. Rahip “Nefsimi sehir
icinde ¢er ¢Op toplayan, her pislige meyleden
kopek gibi gordiim ve baska kimseye zarar
vermesin diye buraya hapsettim. Coluk ¢ocu-
gu birakip burada o kopegin bekgisi oldum.
Simdi havlamasini kesti. Arzu edersen sen de
kopegini bagla, zindana at” diye cevaplar.>

18 Siileyman Uludag, “Nefs”, TDV Islam Ansiklopedi-
si, 2006, XXXII: 526-529.

19 ‘Alib. ‘Uthman al-Jullabi Hujviri, Kashf al-Mahjib:
The Reveleation of the Veiled, gev. R. A. Nicholson,
(London: Luzac&Co., 2025), 110-111.

Hace Yusuf Hemedani, Rutbetii’l-Hayat, ¢ev. Nec-
det Tosun, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 58.

21 Nefsin haklar1 i¢in bkz: H. Mehmet Soysald, “Is-
lam’da Giinah Kavram1”, [Imi Akademik Arastirma
Dergisi Tasavvuf3,7 (2001): 151.

22 Com, “16. Yiizy1l Ahlaki Mesnevileri ve Semsed-
din-i Sivasi Ibret-niima Adli Mesnevisi”, 395-397.
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Tasavvufi 1stilahta; nefsin yeme i¢cme, mal
miilk, makam mevki, san sohret gibi diinyevi
talep ve tutkularini denetim altinda tutmak
icin yemeyi i¢gmeyi, uyumay1, konusmay1
azaltarak zaruret ve ihtiyag kadari ile sinirla-
mak riyazetin esaslarini olusturur. Hikayede
kiliseye kapanan rahip i¢in nefsin arzularini,
taleplerini, diinya tutkusunu yani riyazete
neden olan esaslarin hemen hepsi kopek ile
simgelenmistir, diyebiliriz. Rahip, nefis dene-
timi i¢in kiliseye kapanmuis, nefsinin diinyevi
arzularini bu yolla kesmistir.

1.1.7. Cahili Anlatirken
Basvurulan Kopek

Gelibolulu Mustafa AIi, Riyazii’s-Salikin,
(2290-2309)

Cahil bir vezir kitap okurken bir duaya rast-
lar. Duay1, “Derdine c¢are arayan su duay1
okur, ardindan kopek gibi bagirirsa, istegi
kabul olur” seklinde anlar. Sabah aksam bu
duay1 suursuzca okumaya baslar. Okuyup
bitirince de kdpek gibi havlar. Giinlerden bir
giin hocalardan biri pasaya gelir. Igeriden
kopek sesi geldigini duyar, “Pasanin yanina
coban kdpegini kim getirdi” diye diisiiniir,
bir anlam veremez. Bir siire bekler, ardindan
odaya girer. Paganin kopek gibi havladigi-
n1 goriince, sagkinlik iginde nedenini sorar.
Cahil vezir, “iste nedeni budur, kitap boyle
der” diyerek olayin kaynagini gosterir. “Iste
su kitab1 alin goriin kitapta bu sekilde yaziyor,
sen de okuyup tiresin” diyen vezirin uzattigi
Tiirk¢e metni okuyan hoca, goriir ki ahmak
vezir, “lUrmek” kelimesinin uifiirmek anla-
minda kullanildigin1 anlayamamigtir.®

Hikayede hayvanlar i¢inde kdpegin se¢ilmis
olmasi, sembolik bir gobndermeden ziyade
cahil vezirin baglamdan kopuk okuma yap-
mas1 ve bu hatadaki gramerin ses uyumu
nedeniyledir demek yanlis olmaz.

23 Mehmet Arslan ve 1. Hakki Aksoyak, Gelibolulu
Ali  Riyazii’s-Salikin. (Sivas: Dilek Matbaacilik,
1998), 164-166.
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1.2. insam Kurtulusa Gétiiren
Konular icinde Kopek

Kur’an ve Siinnet’e uyarak, asiriliga kagma-
dan dogru yolda olmay1 anlatan “istikamet ve
sirat-1 miistakim” insan1 insan yapan degerle-
ri kazandirir ve onun kurtulusuna vesiledir.
Kisinin her tiirlii asiriliktan ve kot alis-
kanliktan sakinarak dogruluk {izere bulun-
mast olarak ifade edebilecegimiz istikamet
kelimesi i¢in Arapga sozliiklerde “dini ve
ahlaki hiikiimlere uygun bir hayat siirme,
her tiirlii asiriliktan sakinma, Allah’a itaat
edip Hz. Muhammed’in silinnetine uyma”
seklinde 6zetlenebilecek aciklamalar yapil-
mistir. Kur’an-1 Kerim’de dokuz ayette isti-
kamet masdarindan fiiller yer almakta ayn1
zamanda otuz yedi ayette ayn1 kdkten olan
“miistakim” kelimesi gegmektedir. Ayetlerde
gecen sekli ile kelimenin kok manasindaki
“dogruluk, asiriliklardan uzaklik, sebat ve
kararlilik” anlamlarinin korundugu goriiliir.**

Mevlana, dlemin gaye sebebi olan insanin en
giizel bicimde yaratildigini, aklini kullanarak
hayvanlardan ayrilabilecegini, bu anlamda
sorumlu oldugunu, Hakikat-i Muhammedi’yi
kendine rehber edinerek belli bir miicahede ve
miicAdele siirecine girmesini 6giitler.?s insan1
kurtulusa gétiiren konular1 /aydii Uliimid -
Dir’in son cildinde “Rub‘u’l-miinciyyat” bas-
l1g1 icinde toplayan Gazzali (6. 1111), kurtulu-
sa dair ozellikleri tovbe, sabir ve siikiir, havf
ve reca, fakr ve ziihd, tevhid ve tevekkiil,
muhabbet, sevk, lins ve r1z4; niyet, ihlas ve
sidk; murakabe ve muhasebe, tefekkiir, 6lim
ve dhiret hayati basgliklariyla verir.?®

Rahmet, vahdet, esitlik/hak, iman, riza, goniil
goziline sahip olmak, kulun acizligini bilmesi

24 Mustafa Cagrici ve Siileyman Uludag, “Istikamet”,

TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, X X111, 348-349.

25  Hasan Hiiseyin Bircan, “Mevlana’da insan ve Kur-
tulusu”, Journal of Islamic Research 27, 1 (2016):
1-11.

Mustafa Cagrict, “Ihyaii Ulimi’d-Din”, TDV Islam
Ansiklopedisi, 2000, XXII, 10-13.
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konular i¢inde kopek hikayelerin bazen 6zne-
si bazen de nesnesidir.

1.2.1. Hakk’in Rahmetini Gostermeye
Vesile Olan Kopek

Ahmed-i Ridvan, Ridvaniyye, (929-944)

Zaifi Pir Muhammed, Kitib-1 Big-1
Behigst, (1426-1437)

Adamin biri susuzluktan yanmis bigimde
ylriirken bir kuyu goriir ve hemen igine girip
susuzlugunu giderir. Kuyudan ¢ikar ¢ikmaz
susuzluktan dili kararmis 6lmek tizere olan
bir kopek ile karsilasir. Olmek iizere olan
kopegi kurtarmak i¢in yeniden kuyuya iner.
Cizmesini suyla dolduran adam ¢ikar ¢ikmaz
kdpege su icirir ve onu susuzluk atesinden
kurtarir. Kopegi hayata dondiiren adam sade-
ce bu sebep ile Hakk’in sayisiz rahmetine
nail olur.”’

Sa‘di-1 Sirdzi’nin Bostdn’inin tamamina yapi-
lan ilk manzum Tiirk¢e tercliime olan Zaifi
Pir Muhammed’in Kitdb-1 Bag-1 Behist mes-
nevisinde ayn1 hikaye ufak farklarla verilir.
Hikayenin bu versiyonunda adam kopegi
kurtarmak i¢in basindaki kiilah1 kova, tiil-
bentini ip yapar ve kopegi susuzluktan kur-
tarir. Hikdyenin sonunda ise cennet ile miij-
delendigi haberi Hz. Muhammed tarafindan
kendisine dogrudan bildirilir.?®

Ahmed-i Ridvan bunun herhangi bir anlati
olmadigini, Ebl Hiireyre’den nakledilen bir
hadis-i serif oldugunu belirterek hikayenin
kaynagini verir. Ebli Hiireyre’den nakledi-
len hadis-i serif, Buhari, Miislim, Malik,
Ahmed, Eba Davud, Eba Ya‘la, Ibn Hibban

27 Nebi Yilmaz, “Ahmed-i Ridvan ve Ridvaniyyesi”,
(Yiiksek Lisans, Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti, 2007), 110-113.

28  Nilgiin Biiytiker, “16. Yiizyil Sairlerinden Rumelili
Zaifi ve Manzum Bistan Terciimesi: Kitab-1 Bag-1
Behist (Metin-Nesre Ceviri-inceleme)”, (Doktora,
Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Ens-
titiisii, 2017), 249-250.
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ve Beyhaki’nin kaynaklarinda olup, sahih ve
hasen olarak igaret edilmektedir. Ebl Hiireyre
tarafindan nakledilen rivayetin ilk gegtigi
kaynak olarak Imam Malik’in Muvatta’st
verilir.?

Sebepsiz yere evde beslenmesinin sakincali
oldugu sdylenen, salyasi ve tiiyleri nedeniyle
pis olarak nitelenen kdpegin, hikaye i¢inde
Cenab-1 Hakk’in rahmetini anlatmak {izere
rol almas1 dikkat ¢ekicidir. Tasavvufi bag-
lamda iyilik siradan bir ahlaki davranistan
ote, hakikat yolculugunun ayrilmaz bir parga-
sidir ve kulun Hakk’a yakinlasmasinin (kur-
bet) aracidir. Talip, fiil ve davraniglarinda
iyilik merkezinde durarak bu yakinligi arzu-
lar. Bu baglamda yapilan eylemin karsiligi
ise sayisiz rahmet, cennet miijdesi gibi Hak
katindan gelir.

1.2.2. Varhksal Esitligi Gostermeye
Vesile Olan Kopek

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima,
(1191-1198)

Horasanlhi Tiirkmen Mastk-1 TGs1 bir 6gle
vakti yolda karsilastig1 kopege tas atar ve
kopegin canin1 yakar. Kopek hizla kacar-
ken yesiller icinde heybetli bir ath, kamgi-
st ile Maslk-1 Tasi’ye kuvvetlice vurur ve
“Hayvani1 nigin incittin, hepimizin madeni
bir degil mi, hepimiz ayn1 Allah’in kullar1
degil miyiz?” der.*

Tasavvufi diisiincede herkesin ayni cev-
herden yaratilmis olmasi, biitiin insanligin
ontolojik (varliksal) olarak esitligini, birligini
ve ilahi kaynaga ortak nispetini ifade eder.
Bu yaklasim, hem vahdet-i viiclid anlayisini

29 Senet tahlili i¢in bkz. Mehmet Akif Coskun, “Hz.
Peygamber’den Nakledilen Kissalar ve Hadis Ustlii
Acisindan Degerlendirilmesi”, (Doktora, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 400-
403.

30 Com, “16. Yiizy1l Ahlaki Mesnevileri ve Semsed-
din-i Sivasi ibret-niima Adli Mesnevisi”, 309-310.
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hem de sosyal ve ahlaki esitlik olgusuna refe-
rans verir. Kesretteki farka takilanlar hataya
diisebilir. Vahdet icindeki birlige ise hikayede
oldugu gibi bir bilen dikkat ¢eker.

1.2.3. Hak Etmeyene itibar Etmemeyi
Gosteren Kopek

Zaifi Pir Muhammed, Kitab-1 Baig-
Behist, (2601-2609)

Bir kopek, bir kdyliiniin ayagini ¢ok kotii 1s1-
rir. Adam ayaginin acistyla biitlin gece inler,
uyuyamaz. Kdyliiniin kiz1 babasinin acisina
sahit olunca Once ¢ok {iziiliir. Ardindan baba-
sina kopek 1sirinca ne yaptigini, neden karsi
koymadigini, neden képegi 1sirmadigini sorar.
Adam giiliimseyerek; “Evet ben de onu 1sira-
bilirdim ama beni zorlasalar bile o kdpegin
ayaklarina dislerimi dokundurmak istemem.
Kopekle kopek olmak bana yakismaz” der.*!

“Kopekle kopek olma” sozii, ahlaki ve ozel-
likle tasavvufi baglamda nefsin tahrikine
kapilmamay1, kotiiliige kotiiliikle karsilik
vermemeyi ve ahlaki mertebeyi muhafaza
etmeyi anlatir. Islam ahlakinda ve tasavvufi
edepte, sabir, tahammiil ve vakar (agirbasli-
l1ik) ytiksek faziletlerdir. Hikaye, bu faziletle-
rin stnand181 yerlerde imtihan1 kaybetmemek
gerektigini hatirlatir. Bireyin eylemlerinde
karsidakinin degil, kendi ahlaki seviyesinin
belirleyici olduguna dikkat ¢eken olayda
kopek zarar veren eylemi/kotiiliigii, koyli ise
onun seviyesine diismeye tenezziil etmeyen
ahlaki temsil eder.

1.2.4. imanin Onemini Anlatmaya
Vesile Olan Kopek

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima,
(1165-1174)

Giinlerden bir giin Hoca Zengi’ye gelen bir
adam, “Siz mi daha iyisiniz yoksa su ¢anak

31 Biiytiker, “16. Yiizyil Sairlerinden Rumelili Zaifi
ve Manzum Bistan Terciimesi”, 337-338.
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yalayan kopek mi?” diye sorar. Seyhin etra-
findaki miirid ve muhipleri soruyu soran kiis-
tah adam1 dovmek isterlerde de seyh onlara
engel olur ve “Bunu kimse bilemez, imanimi
koruyarak bu diinyadan gogersem ben hayir-
ltyim, imansiz 6lecek olursam kdpek benden
hayirlidir” buyurur.?

Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla
amel seklinde tanimlanan iman, Kur’an’da
tasdik, sadece dilin ikrari, tevhid, peygam-
beri onaylama, namaz manalarinda kullanilir.
Kur’an’da Allah’a, peygamberlerine ve ahiret
gliniine inananlarin, salih amel isleyenlerin
kurtulusa erecegi®® ve insanlarin bu konular-
da irade hiirriyetine sahip kilindiklari** anla-
t1lir.*® Insan akil ve irade sahibi oldugundan
dolay1 sorumludur. Bu yiizden siifilere gore
suurla inkar, suursuz fitrattan daha asagi-
dir. Hikayede kopek suursuz fitrati anlatmak
tizere kullanilmistir, diyebiliriz.

1.2.5. Akibeti Sorgulamaya
Vesile Olan Kopek

Zaifi Pir Muhammed, Kitab-1 Big-1
Behist, (2875-2889)

Sair, Ciineyd-i Bagdadi’nin San’an’da sahrada
bir av kopegi gordiigiinii naklederek hikaye-
ye baslar ve soyle devam eder: Kopek aglik-

32 Com, “16. Yiizy1l Ahlaki Mesnevileri ve Semsed-
din-i Sivasi Ibret-niima Adli Mesnevisi”, 307.

33 Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri i¢in ze-
mininden irmaklar akan cennetler bulundugu miij-
desini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik
olarak her sunuldugunda, “Bu daha énce de bize
rizik olarak verilendir” derler. O kendilerine, ben-
zer sekilde verilmistir. Ayrica orada kendileri igin
tertemiz esler de vardwr ve orada onlar sonsuza ka-
dar kalicidirlar. (Bakara 2/2-5).

34 Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik di-
leyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz, za limler
icin alevleri kendilerini ¢cepecevre kusatan bir ateg
hazirladik. (Susuzluktan) imdat dileyecek olsalar
buna, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile
cevap verilir. Ne fena bir i¢ecek ve ne kétii bir bari-
nak! (Kehf 18/29).

35 Mustafa Sinanoglu, “iman”, TDV Islam Ansiklope-
disi, 2000, XXII: 212-214.
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tan zayiflamis, bedeni perisanmis. Domuz
gibi keskin disleri, kurbaga gibi kor olmus.
Ciineyd, kopegin ava gidemeyecek acizlik-
te oldugunu goriince ona aziginin yarisini
vermis. Ardindan Ciineyd’in aklindan sun-
lar gegmis: O mu ben mi daha iyiyim, kim
bilir? Goriiniiste bugiin ben ondan iyiyim
ama kader nasil yazildi bilemem. Eger ima-
nim zayiflarsa, Allah’in af tacini alabilecek
miyim? Eger bedenden marifet elbisesi ayri-
lirsa itten beter olurum. Cilinkii it bu koti
nam ile oliirse ona “yiirii, cehenneme git!”
demezler.*®

Allah, ilahi sifatlar, fiiller, isimler ve tecelliler
hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde
edilen bilgi anlamina gelen marifet igin stfi-
ler, bu bilginin siilik vasitasiyla yasanarak
elde edilecegini isaret ederler. Ayni zamanda
bu bilgilerin ayni1 konularda akil, istidlal ve
kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde
edilen bilgilerden daha iistiin oldugunu soy-
lerler. Ote yandan Islam ahlak literatiiriinde
marifet-i nefs, insanin kendi ruh diinyasinin
ahlaki boyutunu, karakter yapisini, ahlaka
temel olusturan yeteneklerini ve zaaflarini
tanimasini ifade etmektedir. Bu ¢aba, ahlaki
egitim ve gelismenin, yani kiginin ruhunu
kotii huylardan arindirip erdemlerle bezeme-
sinin ilk sartidir.*” Buradan hareketle hikaye-
de gecen marifet elbisesi, kalbin ilahi haki-
katle donanmus, kotii huy ve aligkanliklardan
temizlenmis halini temsil eder, demek hatali
olmaz. Tasavvufi gelenekte kul bir yandan
bu elbiseyi korumak ile ylikiimlii iken diger
yandan akibetinden de emin degildir. Bu
idrak ile tevazu ve ihlasin1 korumanin yani
sira nefsaniyet tuzaklarindan uzak durmak
tizere sorumluluk tagir. Oysa hikdyenin igaret
ettigi gibi kopek idrak sahibi degildir, bu sor-
gulamay1 yapamaz; dolayisi ile sorgulanmaz.

36  Biyiiker, “16. Yiizyil Sairlerinden Rumelili Zaifi
ve Manzum Bistan Terciimesi”, 358-359.

37  Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi, 2003, XXX VIII: 54-56.
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1.2.6. Goniil Gozii ile Bakmaya
Vesile Olan Kopek

Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrdr,
(1404-1423)

Hz. Is4, bir koseye cekilip oturmaz, birkag
dostu ile siirekli gezer, dolasir. Bir giin,
kargalarin iizerine siistiigi olii bir kopek
goriirler. Kopek cok kotii kokmakta, etrafa
rahatsizlik vermektedir. Birisi “Bu kopek lesi
insanin goziinii kor eder ve goniil goziiniin
nurunu sondiirlir” deyince digerleri de lesi
lanetlemeye baslarlar. Hz. Isa ise 6lii kopege
bakar ve “Ne giizel inci gibi disleri var” der.
Sonra da etrafindakilere “Cevrenize bakip
ay1p ve kusurlar1 gérmek yerine kendi nef-
sinize bakin. Karsiya bakarken giizelliklere
odaklanin” der.*®

Tasavvufi anlayista bagkalarinin ayiplari-
n1 ortmek ve her yerde giizeli gormek hem
ahlaki kemalin hem de kalbin saflasmasinin
isaretidir. Bu iki 6zellik, tasavvufta “hiisn-i
zan”, “setr-i ayb” ve “cemali bakis” gibi kav-
ramlarla ifade edilir. Bunlar, nefsin terbiyesi
ve ilah1 ahlakla ahlaklanma siirecinin {iriinii-
diir. Allah nasil kullarinin ayiplarini ortiiyor-
sa, kul da kardesinin kusurunu teshir etmek
yerine ortmeli, dua ve sefkatle yaklasmali,
once kendi kusurlariyla mesgul olmalidir.
Stfilere gore, kisinin baskasindaki kusuru
gormesi, kendi i¢ aleminin yansimasi hatta
nefsin hilesi olup kibrin ve benligin eseridir.
Tipki hikayede 6giitlendigi gibi kusuru ortiicii
g0z ile bakabilme kabiliyeti 6ncelikle kendi
nefsine odaklanmak ile olur ve bu anlamda
kopek lesi cemali bakis i¢in zor sinavlardan
biri olarak goziikmektedir.

38 Avni Goziitok, Hayati (Metin-Dizin-Tipki Basim).
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yay., 2001), 157-
159.
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1.2.7. Kulun Acizligini Anlatmaya
Vesile Olan Kopek

Zaifi Pir Muhammed, Kitib-1 Bag-1
Behist, (2784-2801)

Eski piiskii giyinen, tek basina viranesinde
yasayan bir arif, diinyadan elini etegini ¢ek-
mis, oturur. Giiniin birinde adamin biri ari-
fin evinden bir kopek ulumasi duyar. Adam
garipser ¢iinkii eski piiskii giyinen dervis,
hayvani birak insan dostu bile degildir. Eve
gider, kdpegi arar ama evde ariften bagkasi
yoktur. Yaptigindan utanmistir ki igeriden
arifin ayak seslerini isitir. Arif, adam igeriye
davet eder. “Burada uluyani kopek zannettin,
ancak o bendim. Ciinkii Allah’in bigareligi
kabul ettigini gordiim; kibri biraktim, akli
bastan attim. K&pekten daha zavallisinin
olmadigini gérdiim ve Allah’in kapisinda
kopek gibi ¢ok bagirdim.*

Tasavvuf klasiklerinde iistiinde durulan
konulardan biri olan kulun acizligi, 11. yiizyil
sonrasinda Tanr1 ile beser, X VII. yiizyil son-
rasinda ise Alem-Adem-Tanr iliskisi tizerin-
den tartisilmistir. Bu tartismalarda her seye
muktedir oldugunu sanan insanin hiisranina
dair 6rnekler Kur’an ve siinnet 1s1g1inda deger-
lendirilmis, acizligin idraki imanin kemali
olarak gosterilmistir.** Kul, acizligini anlarsa,
rahmet ve keremin sahibinin Allah oldugunu
idrak eder. Boylece ne kendi ameline giivenip
kibre diiser ne de kullugunu yeterli gortir.
Hikayede kopek ulumasi bu acizligin idraki-
ne isaret ederken, arif kendi halini kopekten
daha zavalli olarak vurgular.

39  Biyiiker, “16. Yiizyil Sairlerinden Rumelili Zaifi
ve Manzum Bistan Terctimesi”, 351-352.

40  Mustafa Cagrici, “Ucb”, TDV Islam Ansiklopedisi,
2012, XLII: 36-37.

1.2.8. Kadere inanmaya
Vesile Olan Kopek

Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrir,
(1156-1198)

Yetenekli bir avcinin, her kokuyu alan iyi bir
av kopegi vardir. Sadik kopek, bir giin géziine
kestirdigi bir avin pesine diiser. Uzun siire
kovalar ve gozden kaybolur. Avci, kdpegi-
nin ayak izlerini takip ederek pesine diiger,
durmaksizin her yerde onu arar ama bula-
maz. Cok tliziiliir, arkasindan aglar, yoklugu-
na alismaya calisir. Derken avei bir giin bir
tilki goriir. Tilki ona {iztilmemesi gerektigini,
6lenin sadece bir kdpek oldugunu, kendisi
hayatta oldugu i¢cin mutlu olmasini ama sev-
gili dostuna vefa gosteremedigini, onun i¢in
canini tehlikeye atip da onu kurtaramadigini
sOyler. Sozlerinde suglayici bir taraf da var-
dir. Avcr “Bu diinya boyledir, tiziintii de var,
seving de var. Glin dogmadan neler dogar,
kdpegim de geri gelir” diyerek tilkiye pabug
birakmaz. S6zlerini bitirirken aslan gibi bir
kopek gelir, tilkiyi oldiiriir. Gelen avcinin
kopegidir. Kopek; “Eger gec kaldimsa beni
affet. Allah’in kaderi ile gittim ve dondiim
clinkti tilkinin eceli gelmisti. Yoklugum til-
kinin goziinii act1, gdnliine sliphe diisiirdii.
Oysa Allah daha biz diinyaya gelmeden riz-
kimiz1 belirlemistir. Senin yedigin Allah’in
sana nasip olarak gonderdigidir, giydigin de
viicuduna giydirdigidir. Clinki Allah insa-
nin rizkina kefil olduguna dair s6z verdi.
Olmayinca liziilmeye gerek yok. Kaderde
ne yazili ise insanin basina gelir, ondan kagil-
maz” der.*!

Allah’in nesneleri ve olaylari, 6zellikle
sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde
planlayip zamani gelince yaratmasi, inang
diinyasinda imanin sartlarindan biridir.
Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle
bilip belirlemesi seklinde tanimlanan kader,
ezeli planin 6nceden yazildigina, bu alemde

41  Goziitok, Hayati, 136-140.
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sebeplere takilmanin dogru olmayacagina
da isaret eder.*> Avcinin tilkiye “Bu hayat-
ta seving/hiiziin beraber yer alir” demesi,
kopegin kaybolmasi karsisindaki tevekkiil-
lii davranisini ve kader planina olan inanci-
n1 gosterir. Kopegin avciya sdyledikleri ise
Kur’an’da birgok ayette isaret edildigi gibi
rizkin Allah’tan olduguna dairdir. Ayetler
sadece insanin degil, tiim mahlikatin riz-
kinin Allah’in garantisinde olduguna isaret
eder.®® Sifilere gore rizik endisesi, kulun
nefsine ve diinyevi tedbirlerine asir1 giiven-
mesinden dogar. Hakiki mii'min, sebeplere
basvurur ama kalben yalniz Allah’a giivenir.
Kopek, sozlerinde bu giiveni anlatmaktadir.

Sonug¢

XVI. yiizyilda kaleme alinan dini, ahlaki,
tasavvufi mesneviler icinde kdpek veya kopek
metaforuna yer veren hikayelerin tespitine ve
tasnifine iliskin sonuclar 6zetle soyledir:

— 24 mesnevi i¢inde 8 eserde, hikayenin
konusu i¢inde bas/yan karakter olarak
“Kopek” igeren hikayeler tespit edilmis-
tir. Bu eserler, Ridvaniyye ve Mahzenii’l-
Esrar (Ahmed-i Ridvan), Kitab-1 Bag-i
Behist (Zaifi Pir Muhammed), Kitab-1
Usul (Taslicali Yahya), Riyazii’s-
Salikin ve Tuhfetii’l-Ussak (Gelibolulu
Mustafa Ali), Hest Bihist ve Ibret-niimd
(Semseddin-i Sivasi)’dir. 8 eser icinde 16
hikaye tespiti yapilmistir. Bunlardan 7
tanesi konusu itibar1 ile insan1 helake
gotiiren, 9 tanesi ise insani kurtulusa
gotiiren konular i¢indedir.

— 24 mesnevi i¢ginde 16 eserde, hikayenin
konusu i¢inde bas/yan karakter olarak
“Kopek” iceren hikaye tespit edilmemis-
tir. Bu eserler, Mahzenii’l-Esrdr (Behisti,

42 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklope-
disi, 2001, XXIV: 58-63.

43 Yeryiiziinde rizki Allah’a ait olmayan hi¢bir canl
yoktur... (Hud 11/6).
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Ahmed Sinan Celebi), Tuhfetii’l-Ussak
(Uskiiplii Ata), Pend-ndme ve Ibret-
name (Giivah1), Glivahi (Hizr?1), Giilsen-i
Ebrar ve Ma’den-i Esrdar (Miinirl), Giil-i
Sad-Berg (Bursali Rahmi), Hest Behist
(Behisti, Vizeli Ramazan), Gencine-i
Rdz ve Giilgen-i Envar (Taslical1 Yahya),
Naks-1 Haydl (Azeri Ibrahim Celebi),
Camiu’n-Nesdyih (Hiiseyin Ahmed-i
Sirozi), Riyazii’l-Cinan ve Cilaii’I-Kuliib
(Cinani), Mir’atii’I-Ahlak (Semseddin-i
Sivasi), Isimsiz Mesnevi, Netice-i Siilitk
(Cemali)’tiir.

24 mesnevi i¢inde bas/yan rol olmay1p,
diger hayvanlar ile ad1 anilan ve/veya
bir rolii olmay1p sadece huylarina sifat
olarak atif yapilan hikayeler bulunmus
ancak calisma sinirlari i¢inde bu hika-
yeler tespit ve tasnife alinmamuistir.
Ornegin XVI. yiizyil icinde sultanla-
rin, beylerin av ritiielleri icinde kdpek
vazgecilmez bir figiir olarak pek ¢ok
hikayede gecer veya siiriileri bekleyen,
kap1 bekleyen kopek, sadik dost olarak
anilir.

Insan1 helake gétiiren konular i¢inde
kopek/kopek metaforu ile islenen bas-
liklar nefis odakli olup, nefs-i emmare
(kotiiliigi emreden nefs) veya hayvani
nefis mertebesi olarak da gosterilen
nefis konularina (kendini bilmemek,
kibre diigmek, gosteris ve riya, kisveye
Oonem vermek, harama meyil vb.) yone-
liktir. Bu baglik altindaki hikayelerden
nefsin bir ara¢ olarak kullanilmasi ve
egitilmesinin gerekliligi genel sonucu
elde edilir.

Insan1 kurtulusa gotiiren konular igin-
de kopek/kopek metaforu ile islenen
hikayeler, akibetin bilinmemesi, kulun
acizligi, Hakk’in rahmeti, her canlinin
Allah katinda esit olusu, iman ve kader
konularinda ogiitler verir, uyarir. Bu
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hikayelerde insandan asag1 bir varlik
olarak kopek, kulun Allah katinda-
ki durumuna referans ile verilir. T1ahi
olan ile beser arasindaki iligkide beserin
durumu ve aczi i¢in kopek/kopek meta-
forlar1 kullanilir.

—  Hikayeler genelinde kdpek olumsuz
bir olay orgiisii icinde verilse de insan1
insan yapan degerleri 6giitleyen olumlu
sonuglara vesiledir.
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